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Unser Titelbild erscheint auf 


den ersten Augenblick védllig 
verwirrend. Worte, Fetzen 
aus unseren Freundesbriefen, 
einige Satze — und hinter 
dieser Maschinenwelt taucht 
deutlich das Kreuz auf. Das 
wollte der Graphiker sagen. 
Diskussionsbeitrage zumTitel- 
bild erbitten wir an die Aka- 
demie, Haus Ortlohn. 


Evangelische und katholische Gedanken 
zur Akademiearbeit 


Liebe Freunde, 


dieser Kurzbrief méchte Sie iiber evangelische und katholische 
Gedanken zur Akademiearbeit orientieren. 


Die Evangelischen Akademien sind ein Kind dieser unserer 
Zeit. Ob sie vor 50 Jahren schon nétig gewesen waren, da 
sich die innere Unordnung der Zeit und die Kraftlosigkeit 
des christlichhen Glaubens noch nicht so bemerkbar machten 
wie heute. Spriinge genug hatte freilich das geistige Ord- 
nungsgefiige der Zeit, die hinter uns liegt. Aber die christ- 
lidhe Konvention verdeckte die Risse. Heute jedenfalls sind 
die Evangelischen Akademien neben den zehn Katholischen 
Akademien, deren Selbstverstaéndnis anders ist als das 
unsrige, ein Ausdruck unserer Situation. 


Schelsky hat im Herbst 1957 in einem beriihmt gewordenen 
Aufsatz der Zeitschrift ,Evang. Ethik” die Frage erédrtert: Ist 
Dauerreflexion institutionalisierbar? Man darf sich an dem 
Titel nicht stoBen. Der Aufsatz enthalt wertvolle Einsichten 
in unsere geistige Lage. . 


Unser christlicher Glaube hat zu allen Jahrhunderten seine 
jeweils verschiedenen Anfechtungskrisen gehabt. Die schlichte 
kindliche Glaubigkeit eines Matthias Claudius ist in der Zeit 
des Impressionismus und der ,Erlebnisreligion” gewichen. 
Von ,Erlebnis” redet man heute nicht mehr. Alle christlichen 
Gemeinschaften, die das Gefiihlserlebnis fiir die christliche 
Existenz férdern, kénnen nur noch auf einen beschrankten 
Kreis von Freunden zahlen. Dagegen ist der Glaubensinhalt 
Gegenstand unserer Reflexion geworden. Reflexion ist ein 
Teilgebiet des Denkens. Die Theologie ist auch beim Laien an 
die Stelle des Erlebnisses getreten. Das Nachdenken iiber 
den objektiven Tatbestand des Glaubens, namlich iiber die 
groBen Heilswahrheiten der christlichhen Offenbarung, hat 
dem subjektiven und darum verdachtigen religidsen Gefiihl 
den Rang abgelaufen. Jede Predigt zeigt, wie stark das 
Schriftwort vom Prediger reflektiert wird. Die Predigt ist Re- 
flexion geworden. Die evang. Kirche ist eine Kirche der Re- 
flektierenden geworden. Kann aber solche Dauerreflexion, 


die sich bei jeder Amtshandlung neu volizieht, — bei der Taufe 

iiber Erbsiinde und Gnade, — bei der Beerdigung iiber Tod 
und Auferstehung, — bei der Konfirmation itiber Bekenntnis 
und Lebensbewahrung — Lebensmitte einer Kirche als einer 
Institution werden? Ist die Kirche ein geeignetes Gefa& fiir 
solchen Reflexions-Inhalt? Das ist die Frage, die der Ham- 
burger Soziologe an die evang. Kirche mit Recht stellt. 


Dabei stehen ihm die Evang. Akademien mit ihrem Disku- 
tierbetrieb vor Augen. Sind sie nicht typischer Ausdruck des 
heutigen evang. Glaubenslebens, das immer nachdenken, er- 
Srtern, zergliedern will, um im Nachdenken, in der Erérte- 
rung, in der Aufgliederung der groSen Heilstatsachen gewi8 
zu werden? 

Es ist ernsthaft von ma&geblichen Leuten der Ev. Akade- 
mien die Forderung aufgestellt worden, da8 nicht in dem 
Zeugnis der Predigt, nicht in der Lehre des kirchlichen 
Unterrichtes, da8 viel mehr in Rede und Gegenrede, also im 


Gesprach die christliche Heilsbotschaft heute dem fragenden 


Menschen dargeboten werden miisse, da8 also die Partner- 
schaft des Gespraches den einseitigen Kanzelvortrag abzu- 
lésen habe. So, und nur so 6ffne sich in einer Zeit der Part- 
nerschaft der Mensch dieser Zeit dem Anruf der Offenbarung. 


An diesen Aussagen ist richtig, daS unsere Zeit der Re- 
flexion starker zugeneigt ist als dem schlichten Glauben oder 
dem komplizierten Erlebnis. Doch kann keiner iiberzeugend 
dartun, da& jeder Mensch heute reflektiert, wenn auch unsere 
Kunstbetrachtungen, unsere Musikkritiken,unsere politischen 
Leitartikel, unsere Radiokommentare im wesentlichen Re- 
flexionen sind. Der Willensaufruf, das rednerische Erlebnis, 
das schlichte Zeugnis behalten neben allem Reflektieren und 
Meditieren ihre Kraft. Es waren auch unsere Evang. Akade- 
mien einseitig gesehen, wenn wir in ihnen nur meditieren, 
reflektieren, diskutieren wiirden. Unsere Gottesdienste mit 
Lied, Psalmenlesungen und Gebet sind die notwendige Er- 


ganzung der Diskussion. Aber sind sie nicht noch mehr? Sie 


sind der Ort, an denen, wie Luther sagt, Gott mit uns redet 
und wir wiederum mit Ihm reden in Gebet und Lobgesang. 


Unsere Akademiefreunde sollen aber noch mit einem 
zweiten Gedankengang vertraut gemacht werden. So richtig 
gchelsky die Reflexion im heutigen Leben hervorhebt und da- 


mit ein Element unseres evangelischen SelbstbewuB8tseins 
betont wird, so nétig ist doch gerade die katholische Kritik. 


Das Zentralkomitee der deutschen Katholiken hat kiirzlich 
eine hochbedeutsame Tagung iiber Erwachsenenbildung ab- 
gehalten, auf der Bernhard Haussler unter anderen Fragen 
auch das Verhdltnis zwischen freier Initiative und kirch- 
lichen Vereinen behandelt hat. Es ergeben sich starke Par- 
aillelen zwischen beiden Kirchen. Im Katholizismus gibt es 
evangelische Elemente. In der evang. Kirche finden sich 
katholische Elemente. Doch eigentlich ist diese Pointierung 
falsch. Besser ware zu sagen: die gemeinsamen christlichen 
Bausteine sind verschieden gelagert. In der katholischen 
Kirche wiegt das Amt, die Institution, die Hierarchie vor. In 
der evangelischen Kirche ist die freie Initiative der einzelnen 
das Vorherrschende. Haussler geht nun von der unbestrit- 
tenen Tatsache aus, da nach dem Krieg auch in der katho- 
lischen Kirche die freie Initiative einzelner, also der Priester 
und Laien, fruchtbarste Neuansatze gebracht habe, wahrend 
die dem kirchlichen Amt eingegliederten Verbande der Laien, 
also die Institutionen zuriickgetreten seien. Er weist mit 
Recht darauf hin, da8 die Verbande eine starkere und weit- 
reichendere Verwurzelung im Laienvolke besaSen, wahrend 
die freie Initiative zu sehr an den einzelnen Trager gebunden 
sei. 

Mit dieser Kennzeichnung, die nur unvollstandig wieder- 
gegeben ist, ist genau die Situation auch in unserer Kirche 
geschildert. Auch in unserer evangelischen Kirche hat die 
freie Initiative einen groSen Spielraum, ja fiir, manche ev. 
Amtstrager einen zu gro8en Spielraum. Ohne Zweifel sind 
auch bei uns die Verbande, Werke und Institutionen seit 1945 , 
gegeniiber dem Gedanken der Initiative zuriickgetreten. Ja, 
einzelne Vereine beklagen sich bitter iiber eine Vereins- 
miidigkeit der ev. Kirchenmitglieder und eine Vereinsscheu 
der Pfarrer. ) 


Nun sind allerdings Evangelische Akademien Statten, in 
denen sich die freie Initiative der einzelnen entfaltet. Wenn 


die Evangelischen Akademien auch selbst eine Institution 


der Kirche sind, so lassen sie doch dem Geiste weiten Raum. 
Sie haben bisher keine neuen Werke und Vereine gegriindet. 
Neuerdings geht freilich von einer groSen Akademie in Siid- . 


deutschland das Bestreben aus, mit der ,Unverbindlichkeit” 
der freien Diskussion, die den einzelnen aus der Akademie 
nach Hause entla&t, zu brechen und vereinsahnliche Formen, 
Gilden, Arbeitsgemeinschaften, ,Kerne” und dhnliches zu 
entwickeln. Diese Institutionen sollen die Weiterarbeit tun. 
Sie sollen dem einzelnen in ordens&hnlichen Kreisen Riick- 
halt und Bindung geben. Sie sollen die so entstandenen Ge- 
meinschaften zur Wirkung in der Welt bringen und sie fiir 
die kulturelle oder sozialpolitische Erneuerung der Gesell- 
schaft fruchtbar machen. Es wird dabei geltend gemacht, da8 
die Wirkung des einzelnen erst durch einen Kreis von Gleich- 
gerichteten und das gleiche Wollenden zur Geltung komme. 


Dieser ,Verfestigung” der Akademiearbeit widerstreben 
andere Akademieleiter. Sie weisen darauf hin, daS gerade 
die Freiheit der Einzelinitiative, das ,,Protestantische” an den 
Akademien ihr Geheimnis sei. Sie fragen, ob der Mensch 
dieser Zeit noch zu einer Akademietagung kommen werde, 
wenn er fiir einen ,, Verein” gewonnen werden solle. Die Zahl 
der Verbande und Institutionen, deren Mitglieder wir sind, 
ist schon so gro8, da&8 wir uns ihrer kaum bewu&t sind. 
Soll unsere Mitgliedschaft noch vermehrt werden? 


Die Frage Freiheit und Bindung in der Kirche ist so alt 
wie die christliche Kirche selbst. Es kann an dieser Stelle 
nicht weiter darauf eingegangen werden. Die vorstehenden 


Gedanken sollten Sie, liebe Akademiefreunde, lediglich zum 
Gesprach anregen. 


Es bleibt dabei, da8 die unsichtbare Mitte der Kirche und 
auch der Akademiearbeit der lebendige Herr Christus ist, 
der fiir uns Bindung und Freiheit ist. 


Ihm befehle ich Sie an! 


Ihr Wilhelm Becker 


Konformismus — Schlagwort oder Wirklichkeit? 


Konformismus in philosophischer und historischer Sicht 


Von Dr. v. Imhoff 
Fortsetzung 


Damit ist aber noch nichts Entscheidendes iiber das Ver- 
haltnis von Persénlichkeit und Masse unter dem Blickwinkel 
des Konformismus ausgesagt. Denn es stiinde uns schlecht an, 
wenn wir das uns gestellte Problem aus der Sicht der Stoiker, 
d. h. unter der Sicht Masse hier, Persinlichkeit dort, beurtei- 
len wollten. Von ihrer harten Erkenntnis aus haben die Stoi- 
ker sicherlich recht, wenn sie zwischen ihrer Sekte einge- 
wachsener Persidnlichkeiten und der Gestaltlosigkeit der Masse 
unterscheiden. Da wir aber nicht mehr — oder doch schon 
wieder? — in den Tagen der Stoiker leben, scheint mir zur 
Entschliisselung dieses Problems die Auseinandersetzung mit 
jenem Element nétig zu sein, das bis heute die Substanz unse- 
res Lebens ausmacht: die Auseinandersetzung mit dem christ- 
lichen Glauben und der christlichen Kirche. Denn von ihm 
aus stellt sich die Frage nach der Masse — wenigstens theo- 
retisch — anders als von der Warte der Stoiker. Mégen sie 
Schicksal und Tod iiberwunden haben und damit — wie Paul 
Tillich in seiner Schrift ,.Der Mut zum Sein” nachweist — dem 
christlichen Mut zum Sein eine echte Alternative gegeniiber- 
gestellt haben, so bleibt fiir sie dennoch das Problem von 
Schuld und Siinde im menschlichen Leben ungelést. Der Stoi- 
ker bejaht sich und sein Leben trotz seines Schicksals und trotz 
des Todes. Der Christ aber bejaht sich aus der Erkenntnis 
vom Kreuzestod heraus, trotz der Schuld und trotz der Siinde. 
Fiir ihn steht am Ende folgerichtig nicht der Freitod, sondern 
‘die Vergebung und das ewige Leben durch den Tod dessen, 
der fiir uns alle gestorben ist. Der Kreuzestod selbst hebt fiir 
denjenigen, der sich zum gestorbenen und auferstandenen 
Christus bekennt, die Angst in sich auf. Das bedeutete die Ab- 
kehr von der Lebensresignation. Das war wohl auch fiir die 
Masse im ganzen leichter verstandlich und akzeptabel als die 
Weisheit der Stoiker. Eben deshalb hatte dies — den Gesetzen 
der Logik entsprechend — dazu fiihren miissen, da8 die Masse 
durch den neuen Glauben gesprengt oder doch zum mindesten 


in sich aufgesplittert worden ware. Wir erleben in den ersten 
Jahrzehnten nach Beginn der christlichen Zeitrechnung auch 
die Sprengkraft, welche der Bekennermut der ersten Christen- 
gemeinden entwickelt. Es waren eben keineswegs und nicht in 
erster Linie die Intellektuellen, die hier nonkonformistisch 
wirkten, sondern grofenteils sehr einfache Menschen; um 
nochmals in der Begriffswelt der Stoiker zu bleiben: Menschen, 
die unmittelbar aus der Masse herausgerufen waren; Men- 
schen, die bisher Konformisten gewesen waren und nun der 
Welt das erste und einzigartige Schauspiel von Nichtkonfor- 
misten gaben, die den Tod tatsachlich iiberwunden zu haber 
schienen, ohne sich selbst zu entleiben; Menschen, fiir die auch 
der Tod in seinen qualvollsten Formen nichts mehr Entsetz- 
liches oder doch Uniiberwindliches an sich trug. An die Stelle 
des stoischen Verstandes war der Glaube getreten an jenen 
Gott, der selbst Mensch wurde, also teil hatte und teil hat am 
menschlichen Leben — eine Vorstellung, die fiir die Stoiker 
unfaSbar war. 


Diese Minderheit von Nonkonformisten wirkte nun Jahr- 
hunderte hindurth als Lebenselixier, als Sauerteig, bis zu 
jenem Augenblick, da der Glaube dieser Minderheit auch nach 
au8en hin feste organisatorischhe Formen annahm, bis der 
Christenglaube als Kirche im organisatorischen Sinn wurde 


und diese organisierte Kirche als Staatskirche angenommen 


wurde. Meine Damen und Herren, vielleicht ist dies nun eine 
sehr ketzerische These. Wenn mir aber zur Aufgabe gemacht 
worden ist, die Geschichte des Konformismus nebst seiner phi- 
losophischen Spannweite auch nur in kurzen Ziigen zu unter- 
suchen, dann komme ich um diese Selbstkritik an der christ- 
lichen Kirche nicht herum. Der Herr Referent von morgen 
wolle mir verzeihen, wenn ich damit in wenigen Ziigen in sein 
Thema eindringe. Aber die selbstkritische Betrachtung der 
Kirche la&t sich nun einmal in dem mir gestellten Thema nicht 
ausklammern, eben weil sich an den Formen der organisierten 
Kirche Christi immer wieder die Sprengkraft des durch den 
Einzelmenschen getragenen christlichen Glaubens schlechthin 
erweist. Wir waren nun einmal durch Jahrhunderte hindurch 
in unseren Geschichtsbetrachtungen zu der Auffassung ge- 
kommen, da8 die Anerkennung der christlichen Kirche als 
Staatskirche unter Konstantin oder — im russischen Bereich 


— unter den ersten GroGfiirsten des Kiewer Reiches ein Sieg 
des christlichen Glaubens schlechthin war. Rein rational 1a&t 
sich wohl auch an dieser Auffassung nicht riitteln. Betrachten 
wir diesen Sieg einmal unter jenem anderen Gesichtspunkt, 
der die Fruchtbarkeit der gedanklichen und geistigen Ausein- 
andersetzung fiir die Fortbewegung der Welt zur Grundlage 
hat, so miissen wir eingestehen, da8 es mit dem Beginn der 
staatskirchlichen Ara einen christlichen Konformismus gibt, 
eben das, was wir heute mit ,,Christentum” bezeichnen, der 
oftmals als entscheidende Bremse gewirkt hat, der die Men- 
schen allzuhdufig in ein Reglement, in ein allgemeinverbind- 
liches Gesetz einspannte, das der Welt nicht immer zum Vor- 
teil gereichte. Christentum wurde Weltanschauung, die ,,man” 
eben zu teilen hatte weil der christliche Glaube. edel ist. Die 
Krieger vom Lechfeld und die von Tours und Poitiers brauch- 
ten dabei in der Masse eben gar nicht weiter zu glauben. Die 
Kirche segnete ihre Fahnen und erkannte ihren Schlachten- 
erfolg als rechtens an, als ein Gott wohlgefalliges Werk — 
auch dann, wenn es mit der Zerstérung Konstantinopels oder 
mit der Grausamkeit im Gefolge der Kreuzziige bezahlt wer- 
den mu8&te. Aus einem Glaubensphanomen, das auf das Be- 
kenntnis des einzelnen zugeschnitten war, wurde dadurch 
vielfach eines jener Ismen, die als die groSen Irrtiimer in die 
Geschichte der Menschheit eingehen und an denen die Chri- 
stenheit selbst zu tragen hatte und weiter zu tragen haben 
wird. Der einzelne — gleich ob Intellektueller oder Masse — 
wurde darin eingeschmolzen. Die Verantwortung des von der 
fanatisierten Masse wie vom einzelnen ausgelisten Ge- 
schehens aber iibernahm die organisierte Kirche. Das hei&t 
nun nicht, da& in dieser Masse jeder einzelne auch automa- 
tisch zum Konformisten geworden ware. Vielmehr verlagerte 
sich nun die Auseinandersetzung zwischen geistiger und welt- 
licher Gewalt, die schon das Altertum beherrscht hatte, in die 
Bereiche der organisierten Kirche. Der Martyrer, in der vor- 
konstantinischen Zeit noch der gegen die Auswiichse der Ge- 
walt — nicht der Macht! — stehende Nonkonformist, wird nun 
zum Rebelleninnerhalb der Kirche.Die Glaubensgerichte, die 
Inquisitionen, werden die letzten Mittel der Kirchenzucht 
gegeniiber jenen, die nicht die Wahrheit des christlichen Glau- 
bens, wohl aber die von der Kirche vertretene Wahrheitsthese 


bezweifeln oder anfechten. Bann und Scheiterhaufen sind der 
Ausbruch. 


Der Staat billigt die Urteile dieser Gerichte, weil seine Exi- 
stenz auf jenem geistigen Gebaude beruht, das ausschlieflich 
von der Kirche geschaffen und kanonisiert wurde. | 

In anderen Fallen schmolz man — um modern zu sprechen — 
die ,.Rechtsabweichler” durch die Griindung von Klesterge- 
meinschaften in das groBe Gesamtgebaude der Kirche ein oder 
erklarte sie spater zu Heiligen und vermied so eine Unruhe, 
die das Gesamtleben der Kirche oder das des Staates hatte 
gefahrden kénnen. Der geistigen Bewegung aber schnitt man 
damit weithin fruchtbare Triebe ab und beschleunigte so un- 
bewu8t auch die Erstarrung des mittelalterlichen Reichs- und 
Staatsgedankens. 


Die dritte Form dieser Auseinandersetzung von einzelnen 
oder Gruppen mit der Kirche treffen wir in der Zeit der Refor- 
mation an, fiir die Luther hier nur als Beispiel steht, die aber 
in. ganzen iiber das Problem des Konformismus Entscheiden- 
des auszusagen hat. Denn damals trafen sich — dhnlich wie 
heute — zwei seltsame Erscheinungen: einmal der Umsturz 
der altgewohnten Ordnung durch die Entdeckung Amerikas 
und durch die Entdeckung der planetarischen Welt, wodurch 
unsere Erde aus dem vermeintlichen Zentrum herausgeschleu- 
dert wurde. Zum anderen war die Kirche bequem und satt 
geworden und dachte nicht daran, etwa Kepler oder Galilai 
ernst zu nehmen oder zu akzeptieren, weil sie selbst das erste 
Mal Angst um ihre eigene Existenz bekam. Mitten in diese - 
Existenzangst und Bequemlichkeit stie8 Martin Luther mit 
der eigentlichen Frage seiner Zeit hinein: Wie bekomme ich 
einen gnadigen Gott? Wie kann ich Gottes Zorn iiberwinden? 
Damit stellte sich aber zugleich die Frage nach dem persin- 
lichen Glauben, der in der Papstkirche bisher zu kurz gekom- 
men war. Das System der Hierarchie von Lehren und Organi- 
sationsformen vermochte keine Antwort auf diese Frage zu 
geben, vermochte die Lebensangst Luthers selbst und vieler 
seiner Zeitgenossen nicht zu beruhigen. Mit dieser Frage zu- 
sammen hing die innere Rebellion der unteren Voiksschichten 
gegen das Untertanen- und Leibeigenenverhdltnis. Es war 
schon etwas, in dieser zerfallenen Welt des spaten Mittelalters 
gegen die herrschenden Miachte des Staates und Reiches und 


et 


¢ 


des Papsttums Bekennermut zu haben! Nicht zu bekennen, 
weil die Initiatoren dieser neuen Zeit im Grundsatz gegen das 
Althergebrachte opponieren wollten. Nein, man wurde nicht 
aus Protest Protestant, sondern man wurde Protestant, weil 
man fiir etwas Zeugnis ablegte. Das ist es ja, was so oft auch 
heute vergessen wird, wenn wir diese uns eigene Bezeichnung 
verwerten. Die damaligen Initiatoren lebten nicht vom Pro- 
test, sondern vom Zeugnis fiir das von ihnen Erkannte, gegen 
eine Welt, die das nicht sah oder sehen wollte. Das machte sie 
zu dem, was wir Nonkonformisten nennen, wenngleich die 
Anhanger dieser Initiatoren bis hinauf zu den Fiirsten nicht 
immer diesen Ehrentitel verdient hatten. Denn auch die Mit- 
laufer der Reformation waren nicht immer Diener am Werk, 
sondern oft Konjunkturisten und Konformisten, die lediglich 
— wie etwa in den Bauernkriegen oder in anderen macht- 
ma8igen Auseinandersetzungen — die Gunst des Augenblicks 
zu nutzen wuf8ten, um so ihr wirtschaftliches oder politisches 
Schaflein, in jedem Falle das der persénlichen Macht, ins 
Trockene zu bringen. Das war auf der gegnerischen Seite um 
kein Haar besser, wie es sich dann wahrend des DreiSigjahri- 
gen Krieges, also im Gefolge der Reformation, erwiesen hat. 
Ein Wallenstein war beileibe kein Nonkonformist, sondern 
ein NutznieSer der VerhAltnisse, der, genau wie Maximilian 
von Bayern, ein neu heraufziehendes nation-bestimmtes Zeit- 
alter machtm48ig zu nutzen verstand. 


Es war — vom Blickpunkt unseres Themas her gesehen — 
das Verhangnis der Reformation, da8 sie sich in eine Kirchen- 
form kleiden mu&te, die dem Staat ebenso oder doch &hnlich 
verhaftet blieb wie die rémische Kirche. Denn dadurch geriet 
auch sie im Laufe der Jahrhunderte in jene organisatorische 
Erstarrung, die der Reformator selbst an seiner eigenen, der 
katholischen Kirche erlebt hatte. Freilich mit dem Unterschied, 
da8 nun innerhalb der reformatorischen Kirchen die Ausein- 
andersetzungen um den Glauben und um die Angst des Indi- 
viduums anders, freiheitlicher, ausgetragen wurde als in der 
rémisch-katholischen Kirche. Die Kirche der Reformation blieb 
insofern dem Reformator treu, als sie sich selbst von den in 
ihr aufgebrochenen Bewegungen iiber Jacob Bahme bis Zin- 
zendorf immer wieder zwingen lie8, die Reinheit ihrer Ver- 
kiindigung und die Reinheit der reformatorischen Lehre mit 


Il 


dem Blick auf die Not des Menschen, dem sie zu dienen hat, 
zu tiberpriifen, sich selbst also als ein menschliches Institut 
in Frage stellen lie8, die Erstarrung wenigstens da und dort 
zu iiberwinden und immer wieder frei handelnde Persdnlich- 
keiten mit dem Mut zum eigenen Sein aus der Masse heraus- 
zulésen. Dennoch gilt zum gro8en Teil auch fiir sie das gl<iche, 
was fiir die groBe Schwesterkirche bis heute gilt: 


Ware der christliche Glaube als ein Bekenntnis des einzel- 
nen, nein als der individuelle Mut des einzelnen von Christus 
angesprochenen Menschen auch von der Kirche als oberstes 
Gebot geachtet worden, so hatte es nicht jener Philosophen 
von Spinoza iiber Kant und Hegel bis zu Marx bedurft. Sie 
alle tragen zwar etwas von jener christlichen Ursubstanz in 
sich, die auch Marx trotz aller Gottesleugnung nicht unter- 
driicken kann. Sie sind aber ausnahmslos auch Kronzeugen 
gegen die Schwachen des historischhen Christentums — 
wohlverstanden: nicht gegen eine etwaige Schwiche des 
christlihen Glaubens. Denn der christliche Glaube lést 
fiir den mutigen Bekenner die Fragen nach der Lebensangst, 
nach der Schuld, nach dem Tode und nach dem eigenen Ich, 
wie es keine einzige der ihm nachfolgenden Philosophien 
auch nur anndhernd erreicht hat. Deshalb behauptet die 
Kirche, da8 alle philosophischen Gebaude zwischen dem 
guten willensvollen Spinoza und dem iiberzeugten Atheisten 
Karl Marx letzten Endes vor dem Kreuz Christi kapitulieren 
miissen. Tatsachlich vermochte auch kein einziges unter ihnen 
dieses Kreuz umzustiirzen! Und doch fanden sie und finden 
sie immer wieder Anhanger und fanatische Streiter, weil die 
Christen seit jenem Zeitpunkt, da es bequem wurde, Christ 
zu sein, die Kraft und die Wahrheit vom Reich Christi nicht 
verwirklichen konnten. Vielleicht sollten diese Philosophen 
einmal historisch als jene betrachtet werden, die den im 
Christentum untergegangenen Mut, der dem christlichen 
Glauben implizit ist, wieder aus ihrer Sicht heravs belebt 
haben. Jedenfalls ist es auffallend, da8 ausgerechret dieser 
Mut, die Animositas, also etwas, was keineswegs nur ver- 
standesma&ig bedingt ist, sondern aus dem Gefiihlsbereich 
dringt, eines von Spinozas Hauptthemen ist. Das andere ist 
der Hang des Menschen nach Mitmenschlichkeit; nennen wir 
es einmal ganz modern: die Sehnsucht des Menschen nach 
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der Gemeinschaft. Eine Konkurrenz beider Prinzipien ist fiir 
Spinoza ausgeschlossen, weil das eine das andere bedingt. 
Hier findet also das Schépferische, das Bejahende des christ- 
lichen Glaubens und das Gebot der christlichen Liebe — wie 
in fast allen philosophischen Systemen aus der Renaissance- 


Epoche des Humanismus — einen philosophischen Nieder- 
schlag. 


Nirgend findet diese Sehnsucht nach Gemeinschaft im 
Gro8en schlieBlich einen starkeren Ausdruck als beim Aus- 
druck des dritten Standes in die geschichtliche Wirklichkeit — 
der franzésischen Revolution von 1789. ,Briiderlichkeit” hie& 
eine ihrer drei Hauptparolen, ein Bekenntnis also, das dem 
christlichen Glauben entlehnt war, das aber seines christ- 
lichen Inhalts entleert wurde, weil es nicht die Briiderlichkeit 
nach einem gemeinsamen Herrn hin zur Geltung brachte, 
sondern eine allgemeine Humanitatsparole, eine Verbriide- 
rung — alle Menschen werden Briider! Die eigene Existenz 
und das Recht auf sie ging darin genauso unter wie in der 
zweiten Parole, die Gleichheit all dessen proklamierte, was 
Menschenantlitz trug und tragt. Mit beiden Parolen erliéste 
man zwar einen Stand, verschaffte dem die Anerkennung 
—gleichsam die Anerkennung seiner kollektiven Existenz. Man 
leugnete mit diesen Grundsatzen Rousseaus aber das Recht 
des Menschen auf Eigenleben, auf Einmaligkeit seines Lebens. 
Der Mensch wurde gleich Mensch gesetzt — auch hier die 
Simplifizierung oder.das MiSverstehen auch christlicher Er- 
kenntnis, die besagt, da& alle Menschen vor Gott gleich 
sind. Besagt dies aber etwas iiber die Gleichheit des Men- 
schen? Wird da nicht festgestellt, da8 die Menschen unterein- 
ander ungleich sind, da8 aber eben diese Ungleichheit in Gott 
aufgehoben wird? Dieser Irrtum oder dieses MiSverstehen 
Rousseaus aber ist wichtig fiir unser Phanomen, denn diese 
Gleichsetzung von Mensch und Mensch bewirkt schiieSlich 
die Einebnung im Kollektiv, die Entwertung der eigenge- 
wachsenen Persinlichkeit und die Nivellierung von Mut und 
Willen in der menschlichen Existenz.* 


Nur von daher wird verstandlich, wie schlieBlich in der 
spatromanischen Zeit unter Ténies der Begriff der Gemein- 
schaft all dessen, was Menschenantlitz tragt, als philoso- 
phisches Prinzip Eingang findet und mit der Gesellschaft in 
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der deutschen Philosophie des spaten 19. Jahrhunderts quasi 
gleichgesetzt wurde. Die Epigonen im 20. Jahrhundert trennen 
dann beide Begriffe nach ,gut” und ,,bése”, umkleideten das 
»gute” Gemeinschaftsprinzip mit den sozialen und nationalen 
Ressentiments eines zu spat erwachten Volkes und fiihrten 
dieses mit der Parole Volksgemeinschaft dem Untergang ent- 
gegen. Die schépferische und bewahrende Liebe also verwan- 
delte sich im Laufe der Jahrhunderte von Spinoza bis Hitler 
in Fanatismus, indem man in der Romantik die von Spinoza 
als entscheidend betonte Potenz Gottes im Leben des ein- 
zelnen Menschen streicht, mit Spinoza zusaminen aber von 
der erlésenden Kraft Gottes nichts wissen will — vielleicht, 
weil die organisierte Kirche diese erlésende Kraft so wenig 
zum BewuBtsein brachte, da8 spater ein Nietzsche jenen bésen, 
aber kritisch gesehen, richtigen Ausdruck fand: Erléster soll- 
ten mir seine Jiinger aussehen, worunter er Christi Jiinger, 
also uns Christen, verstanden wissen wollte. Meine Damen 
und Herren, wenn es einen Satz gibt, der den christlichen 
Konformismus bis ins Mark trifft,dann diesen, denn er gei8elt 
die totale Mutlosigkeit der Taufscheinchristen. Das ist eine 
breite Schicht von Menschen, die fiir uns heutige ein nicht 
minder gro&es Problem sind wie fiir unsere Vorfahren. Denn 
es handelt sich hier — genau wie zu Zeiten des Aristoteles — 
um jene Menschen, die einer edlen Konvention aus Riick- 
sicht auf die Umwelt anhangen, die aber nicht den Mut be- 
sitzen, mehr zu sein, vielleicht konservativer, bewuS8ter zu 
sein, vorausgesetzt, da sie das Verstandnis dazu haben; aus 
Riicksicht auf die Umwelt ist das die eigentliche Krankheit 
unserer Zeit. Vielleicht ist die Angst vor dem eigenen Ich so 
gro, da8 die meisten glauben, diesen Riickhalt der Konven- 
tion in der Gesellschaft noch nétig zu haben; denn — und 
hier darf ich wieder Berdjajew zitieren — ,je leerer und 
inhaltsloser das soziale Leben, die Gesellschaft wird, umso 
starker wird das ganze menschliche Leben von den konven- 
tionellen Formen, von der totalen Unverbindlichkeit be- 
herrscht, die jeden einzelnen zu beherrschen eginnt.” Von 
einer Unverbindlichkeit, die so sehr Zwang ist, da8 sie den 
Mut zum eigenen Sein als der Voraussetzung fiir den Non- 
konformismus nimmt. Werfen wir einmal die Bedenken iiber 
Bord, die heute noch laut werden, wenn iiber Nietzsche ge- 
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sprochen wird, weil er einmal — wahrlich ohne seinen Willen 
— Hitler angeblich die Unterlagen fiir seine geistig verschro- 
bene Machtphilosophie gegeben hat, und gehen von ihm als 
dem neben Berdjajew bedeutsamsten Kritiker der neuzeit- 
lichen christlichen Existenz aus, so stoSen wir auf die ersten 
Anfange eines Neustoizismus. Er geht von Leibniz aus und 
bejaht, genau wie die alten Stoiker, das eigene Ich und mit 
ihm sowohl das Leben, wie den zu ihm wesenma8ig gehé- 
rigen Tod. 


Nietzsches ,Zarathustra” ist — wenn er wie bei Emanoiel 
Mounier recht verstanden wird — doch letzten Endes nichts 
anderes als eine eigenwillige, wenn auch sehr herbe Kritik, 
die uns zum Erkennen unserer eigenen Situation, unserer 
eigenen Schwache und unseres mangelhaften Bekennermuts 
verhilft. Vielleicht sollten wir sogar noch einen Schritt weiter- 
gehen und vor uns selbst eingestehen, da8 Nietzsches Bekennt- 
nis zum freien Tod, da seine Trauer dariiber, da8 ,Gott 
tot” ist nichts anderes ist als die Enttauschung eines suchen- 
den Geistes gegeniiber der ihm so jammerlich vorgelebten 
christlichen Existenz. Vielleicht auch der Versuch, der Mah- 
nung Kants noch einmal Gehér zu verschaffen, das Leben so 
' zu leben, da&8 die Maxime des eigenen Handelns und Willens 
zum allgemeinen Gesetz erhoben werden kénnten — recht 
verstanden also der Ruf zu einem vor sich selbst ehrlichen 
Leben. Nietzsche erkannte immerhin das, was unser gegen- 
wartiges Christentum nur allzuoft iibersieht: Da& die Vor- 
bedingungen fiir eine ,machtige Seele”, die Vorbedingung 
also fiir ein im platonischen und aristotelischen Sinne ade- 
liges Leben, die Selbstzucht ist, das Gehorchen im Befehlen, 
das Befehlen im Gehorsam. Nietzsche selbst spiirte etwas von 
dem groBen Gericht, das iiber die Menschen kommen werde, 
er spiirte etwas von den ungeheuren Veranderungen, die sich 
jenseits unserer europdischen Welt vollzogen haben, wahrend 
wir in Europa uns in Selbstzufriedenheit wiegten und unsere 
Biirgerkriege bis zur letzten Konsequenz kleinbiirgerlich 
ausfochten. | 


Insofern ware Nietzsche durchaus in Parallele zu setzen zu 
den Philosophen des ausklingenden Mittelalters, zu den Gei- 
stern der vorreformatorischen Welt. Der genau vor 10 Jahren 
verstorbene Berdjajew hingegen ist Zeuge dieser Umstiirze 
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und gewinnt aus ihnen erst Mut und Format zum Ich, zum 
Bekenntnis, zur christlichen Bu&predigt. Ich wage zu behaup- 
ten, da& sein kleines Buch iiber das ,Neue Mittelalter” — er- 
schienen im Jahre 1923 — das einzige prophetische Buch 
unseres Jahrhunderts ist, das bis zum heutigen Tage unein- 
geschrankt Giiltigkeit behalten hat, mehr Giiltigkeit als sie 
Nietzsche mit seinem Zarathustra erringen konnte. Vielleicht 
riihrt das daher, da8 Nietzsche seine Kritik als Nichtchrist im 
christlichen Raum vollzieht. Berdjajew dagegen tat das gleiche 
als Christ innerhalb der Christenheit. Und dies ist die Frage, 
die Berdjajew an ,die alte Gesellschaft und Kultur, die alte, 
ohnmachtige und entseelte Christenheit richtet: ,Wird die 
gegenwartige Gesellschaft zu Christus zuriickkehren, nicht 
zur Steigerung der Rhetorik, nicht zur Restauration eines 
Halb-Christen-, Halb-Heidentums, nicht zur Bewahrung der 
eigenen Ruhe und des eigenen Interesses vor der gottlosen 
kommunistischen Revolution, nicht zur Einschiichterung und 
Beruhigung der Arbeitermassen, sondern zum Bau des Reiches 
Christi, zur Verwirklichung der Wahrheit Christi im Leben, 
der sozialen Gerechtigkeit im Namen Christi?” 


Es hat sein Gewicht, wenn Berdjajew den Kommunismus 
nicht nur als ,geistige Erscheinung” sondern als ,Ereignis im 
religidsen Sinn” versteht. ,Die russische Revolution ist reli- 
gids und sie ist religiés gerade nach dem MaBe ihres iiber die 
Maen _anti-religiésen Charakters.” — Dies wird deutlich, 
wenn man die Rolle des’ ,,Biésen” in der russischen Revolu- 
tion betrachtet. Da8 dieses Bése vorhanden ist, dariibei kann 
fiir Berdjajew kein Zweifel bestehen. Es hangt nicht mit der 
Organisation des Wirtschaftslebens im Sowjetstaat zusam- 
men sondern ausschlieBlich mit dem ,Geist des Kollektivs”. 
Hier nun trifft er sich mit der Analyse von Paul Tillich, der 
in der zentralisierten technischen Organisation und in der 
damit notwendigerweise verbundenen Unterdriickung indivi- 
dueller Erscheinungen die Hauptgefahr fiir die eigenstandige 
menschliche Existenz als der Voraussetzung fiir den Non- 
konformismus innerhalb der sowjetischen Welt erkennt. 
Nicht mehr der Mut zum eigenen Ich, sondern nur der Mut 
,als ein Teil zu existieren”, wird in diesem Kollektiv sichtbar. 
Und auch dies nur insoweit, als der Mensch in der UdSSR 
sich selbst als ein Teil bejaht, wenn und weil er das Kollektiv 
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bejaht und an ihm teilhat. Der Lebensinhalt des Einzelmen- 
schen also resultiert iiberhaupt erst aus dem Kollektiv. Die 
Persinlichkeit erlischt vor diesem Kollektiv. Daraus wird am 
ehesten verstandlich, warum in der Sowjetunion heute bei- 
spielsweise so stark gegen den Persénlichkeitskult polemi- 
siert wird. Wiirde man ihn gewdahren lassen, so wiirde die 
Philosophie des Kollektivs zu Ende gehen, so wiirde der ein- 
zelne aus ihm herausfallen und zwangslaufig in anderen als 
den kollektivistisch-kommunistischen Lebensformen die Uber- 
windung seiner Angste suchen miissen, die nach der gegen- 
wartigen philosophischen Struktur des Marxismus-Leninis- 
mus dadurch méglich wird, da8 man laut Tellich etwas be- 
jaht, was fiir einen selbst vernichtendes Schicksal oder sogar 
Ursache des eigenen Todes werden kann. Das Kollekt‘v iiber- 
lebt den Tod — und das ist das angeblich Tréstliche fiir jenes 
kleine Radchen, das als menschliches Lebewesen in das Kol- 
lektiv eingespannt ist und daraus seine Rechtfertigung 
erfahrt, ohne da&8 der Tod als Tod gewertet wird. Deshalb 
fehlt in der Sowjetunion weithin der Freitod. Die Verstor- 
benen sind uninteressant. In dieser Lehre ist die ,,.Rechtfer- 
tigung durch den Glauben an eine irdische Gemeinschaft”, an 
ein irdisches Eschatos enthalten, das die , Rechtfertigung allein 
durch den Glauben an Jesus Christus” ersetzt. Diese Lehre 
von Rousseau findet also ihre letzte konsequente Verwirk- 
lidhung. Es ist eine neue Seinsform, in der der Mensch ver- 
schwindet. In der Erfindung dieser neuen Sozialform ist sie 
an die Verwirklichung der sozialen Gerechtigkeit gegangen, 
unter Mithilfe des Bésen. Von daher ist die russische Revo- 
lution fiir Berdjajew das furchtbare Gericht iiber die Trager 
des ,Guten”, weil diese versagten und die Chance, das Gute 
in der Welt zu wirken, an die Bisen verloren haben. Die 
Liebe war im Christentum der kapitalistischen Gesellschaft 
nur ,rhetorisch” geblieben. Nun vernichtet der Ha8 das Werk 
der Liebe. 


Parallel dazu aber lauft eine andere Entwicklung. An- 
scheinend — oder scheinbar —, wer kann es ergriinden? auf 
das gleiche Ziel zu: Die Dekomposition der Demokratie und 
damit auch die Dekomposition des Verstandnisses der 
menschlichen Existenz in Amerika. Paul Tillich ist dafiir zu- 
sammen mit Reinhold Niebuhr der eigentliche Kronzeuge. 
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Resiimierend aus der Beobachtung beider Theologen kénnte 
man sagen: Noch ist ein aktives Ringen der Menschen in 
Amerika mit dem Schicksal erkennbar. Der Glaube an den 
Fortschritt gibt dazu den Impuls. Ein miSlungenes Experiment 
— siehe Sputnik — ist noch keine Ursache zur Mutlosigkeit. 
Aber der Amerikaner fiihrt nicht mehr ein in sich abgerun- 
detes Einzelleben mit einem eigenen, einem Einzelschicksal, 
das dem anderen unvergleichbar gegeniibersteht, sondern er 
ist auch schon Teil eines Ganzen — wenn auch nicht der resig- 
nierende Teil, noch nicht, sondern jener Teil, der aus dem 
Abglanz des fernen Puritanismus und der fernen rietistischen 
Erweckungsbewegungen heraus gerechten Anteil an dem 
fortschreitenden Lauf der Erde hat. Daneben sollte man nicht 
vergessen, da& auch die Angst seit dem amerikanischen Kata- 
strophenjahr von 1929 eine Rolle spielt; denn fiir den unge- 
schlagenen und deshalb bis dahin unwiderlegten amerikani- 
schen Optimismus war dies die erste sichtbare Niederlage. 
Sie hat eigentlich erst so richtig den Mut zum eigenen Sein, 
zur Eigenwilligkeit der Einzelperson ins Wanken gebracht 
und die Teilhaberschaft an einer in sich abgerundeten Gesell- 
schaft als das sicherere Mittel der Existenz gewahlt. Dadurch 
ist zwangslaufig eine Konformitat entstanden, die das indi- 
viduelle Eigenleben weitgehend in den Hintergrund verweist 
— wenn auch die freiheitlichen Elemente erhalten blieben, die 
diese Lebensform letztlich Vom Kommunismus unterscheiden. 
Aber die Freiheit der Wahl wird auch in USA durch den 
Zwang der Gesellschaft oder des Snobismus relativiert. Ahn- 
lichkeiten freilich werden dort sichtbar, wo der schépterische 
Proze8 im menschlichen Dasein nicht mehr als ein Ausflu& 
der gittlichen Gnade, sondern als das Wesen der Produktion 
verstanden wird, die eben in sich als Schépfung mit gétt- 
licdhem Charakter aufzufassen ist. Das geht in den Bereichen 


. der liberalen Theologie in den USA so weit, da8 Gott selbst 


dort als produktiver Proze8 erkannt wird. Eine weitere Ahn- 
lichkeit mit der dstlidhen Weltlehre tritt dort in Erscheinung, 
wo es um den Tod und um die Uberwindung der Todesangst 
als Voraussetzung fiir die Eigenstandigkeit der Fersénlichkeit 
geht. Die Wirklichkeit des Todes wird — nach den Erfah- 
rungen beider Theologen — in einem hiéchstmiéglichen Grad 
aus dem taglichen Leben entfernt. An die Stelle des noch im 
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Puritanismus und in der Erweckerzeit giiltigen ewigen Le- 
bens, das den Tod iiberwunden hat, tritt der durch nichts 
begriindete Glaube an die ,,Fortsetzung des Lebens nach dem 
Tod”. Wie Tillich ironisch kommentiert: ,,Unsterblichkeit der 
Seele genannt”. Damit wird nun wohl die Angst vor dem 
Tode iiberdeckt, nicht iiberwunden, aber die Angst vor der’ 
Schuld bleibt. Sie kann letztlich nur innerhalb der Gesell- 
schaft, in der sie als Unzulanglichkeit des einzelnen sichtbar 
wird, vergeben werden. Das heiSt: durch Leistung und An- 
passung! Fiir uns folgt daraus die bittere Erkenntnis, da8 das, 
was wir im Osten in Gestalt des Sffentlichen Schuldbekennt- 
nisses als Voraussetzung fiir die irdische Vergebung und die 
erneute Einweisung ins Kollektiv erleben, im Westen durch 


den Erfolg in der Gesellschaft vollzogen wird. Nur daB es sich 
hier um ein stillschweigendes, wenngleich Sffentliches Ver- 
geben handelt. Im Prinzip aber gleichen sich beide Formen. 


Diese beiden Formen des Kollektivismus, die ein eigen- 
williges Leben zum mindesten sehr erschwert haben, in ihren 
Urspriingen selbst nach drauSen an unsere Peripherie ver- 


wiesen, weil wir mit ihnen nicht fertig geworden sind — wir 
kleinglaubigen Europaer. Der amerikanischen Welt gaben 
wir den Puritanismus ab, jenes groSe Ma8 innerer Freiheit, 
durch das der amerikanische Kontinent erforscht, bebaut und 
in sich vollendet wurde. Er war ein Protest gegen das in Eu- 
ropa herrschende Staatskirchentum, ein Protest gegen den 
Absolutismus und die mangelnde Gedankenfreiheit, ein Pro- 
test, der schlieBlich in der heute wahrnehmbaren Selbst- 


gerechtigkeit endete. Dem Osten aber iibergaben wir — be- 
sonders wir Deutschen — in Karl Marx und seinen Vollstrek- 
kern den Protest gegen eine im Sozialen mangelhafte 
Ordnung. Beides also pervertierte europdische Produkte. Das 
Kollektiv tritt da wie dort mit Ziigen auf, die eine Karikatur 
der Kirche darstellen, und zwar eben darin, da&8 dieses Kol- 
lektiv im Osten der Inbegriff der absoluten sittlichen Auto- 
ritat ist und darin zur Gottheit selbst wird. Die Diktatur in 
Sowjetru8land ist keine rein politische, sondern eine sittliche 
und religiése Diktatur. Und eben diese unheimliche Ahnlich- 
keit der ,kommunistischen Katholizitat” mit der christlichen 
zeigt nach Berdjajew, da& die ,echte” christliche , Katholizitat“ 
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noch nicht geniigend aufgedeckt ist. So ist die Stunde des 
Christentums erst im Kommen. 


Der Amerikaner hat aber in klarer Erkenntris, da8 ihm 
die Auseinandersetzung mit diesem Leviathan des Ostens 
aufgetragen ist, im Kampf gegen ihn bereits kollektivistische 
Ziige angenommen,.die denen des Ostens ahnlich sind. Darin 
besteht das Verhdngnis in der groBen ost-westlichen und 
west-dstlichen Auseinandersetzung. Die Klarh<cit in der 
Frontstellung, in der sich jeder der groSen Gegner vom an- 
deren bedroht fiihlt, zwingt jeden von ihnen dazu, den 
menschlichen Eigenwillen zugunsten eines Kollektivwillens, an 
dem jeder einzelne partizipiert und in dem sich jeder emnzelne 
rechtfertigen soll, zu iibergehen. Im Osten durch Zwang, im 
Westen freiwillig aus der Angst heraus, vom Osten iiber- 
rundet zu werden. 


Europa — und im besonderen Deutschland — ist zwischen 
diese beiden Prellbicke eingespannt. Die an uns Europder 
gestellte Frage lautet, entweder mit unseren Angsten zwischen 
den Miihlsteinen zerrieben zu werden oder in einer neuen 
geistigen Anstrengung auf’ die FeHlentwicklung dritben wie 
heriiben Einflu8 zu nehmen. In solch einer Entwicklung 
geniigt es nicht, die alte zerbrochene Idee vom christlichen 
Abendland wieder zu erwecken; denn dazu gehérte auch die 
entsprechende Erweckungsbewegung, die — entgegen allen 
Hoffnungen — nach dem Verlust des Krieges in Europa aus- 
geblieben ist. Wir mégen das bedauern, wir kénnen es aber 
nicht leugnen, indem wir unentwegt mit einer aus USA ent- 
lohnten Selbstgerechtigkeit akademisch christ-abend!andisch 
oder neo-liberal nationalistisch werden oder glauben, wir 
schafften die geistige Leere durch Konsum und Produktion 
aus der Welt. In beiden Fallen schlafern wir das Gewissen 
ein. Tun wir das eine, so drehen wir uns fruchtlos im Kreise 
etwa in der Art, wie Hans Zehrer jiingst schrieb: ,Die Fran- 
zosen repetieren seit eindreiviertel Jahrhunderten ihre gro8e 
Revolution; die Deutschen jenseits der Elbe repeticren fataler- 
weise immer noch den 30. Januar 33; die Deutschen diesseits 
der Elbe repetieren Wilhelm II.“ Tun wir das andere, dann 
konformieren wir uns samt und sonders der amerikanischen 
Entwicklung und nehmen uns selbst den Boden weg, auf dem 
eigenstandige mutige Menschen wachsen kinnen, bilden also 
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geistig sozusagen die Briicke zwischen zwei versthieden- 
artigen Kollektivismen, in denen das europaische Geisteserbe, 
das sowohl die eine wie die andere Peripherie, sowohl die 
eine wie die andere Weltmacht von heute, befruchtet hat, im 
Strudel einer Entwicklung verschwindet, die uns nicht mehr 
sein lat, was wir gewesen sind oder vielleicht da und dort 
noch sein wollen. 


Wenn Europa also iiberhaupt vom geistigen her — vom 
politischen spreche ich hier bewu&t nicht, weil es die The- 
matik sprengen wiirde — noch eine Aufgabe hatte, so ware es 
die, jene Schuld abzutragen, die wir an der geistigen Ent- 
wicklung der Welt auf uns geladen haben, vom Kolonialismus 
iiber den europaischen Biirgerkrieg bis zur Selbstzerfleischung 
durch Hitler. 


Ich sehe zur Erfiillung einer solchen Aufgabe keine andere 
Méglichkeit, als die, durch einen eigenwillig vollzogenen gei- 
stigen Einbruch Einflu8 auf die Weltauseinandersetzung von 
heute zu gewinnen. Unser Erdteil ist zu schwach geworden, 
als da8 er mit den Mitteln der Macht hier etwas auszurichten 
vermichte. Es bleibt ihm, es bleibt uns, nur die Strapaze, 
wieder den Mut zur eigenwilligen und auch einsamen, in der 
Einsamkeit wachsenden Persénlichkeit zu haben, die sich nicht 
einebnen la8t und die noch einmal dort anzukniipfen bereit 
ist, wo unser aller Ursprung liegt: im christlichen Glauben, 
der eine von den Lebensangsten freie Persénlichkeit gewah- 
ren kann, der — neben dem Stoizismus — den Mut vermittelt, 
in den Abgrund zu sehen und, mit dem Riicken gegen den 
Abgrund stehend, die eigene Existenz in dieser Zeit des vdl- 
ligen Umbruchs aller Ordnungen zu bejahen. Dieses Dasein 
als selbstandige, selbststehende Persinlichkeit setzt aber die 
Freiheit voraus, und die Bereitschaft, diese Freiheit zu nutzen. 
In diesem Zusammenhang sagt Berdjajew einmal: ,,Die Per- 
sdnlichkeit, die gegen den Strom schwimmt, existiert in der 
Welt nur dadurch, da& es nicht blo& ein Reich der Notwendig- 
keit sondern auch ein Reich der Freiheit gibt. Ohne Freiheit 
kein Akt des Wissens, keine Schépfung, kein Widerstand. 
Das Individuum ist determiniert, es kann auch ohne Freiheit 
existieren. Die Persénlichkeit aber ist eine Manifestation der 
Freiheit, sie bedeutet den Kampf der Freiheit gegen die Not- 
wendigkeit . . .“ 
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Berdjajew ist also — und das scheint mir wesentlich zu 
sein — nicht ein Verkiinder der Freiheit um eirer geistigen 
oder politischen Notwendigkeit oder eines Zweckes willen, 
sondern ein Verkiinder der Freiheit an sich, aber einer Frei- 
heit in Bindung. Das unterscheidet ihn von Aristoteles. Das 
fiihrt ihn in die Nahe der alten Stoiker, in die Nahe auch von 
Nietzsche und den auf ihn folgenden Neu-Stoikern, die — in 
Europa zum Leben erweckt — einen ersten entscheidenden 
Beitrag zur Auflockerung in dem verbissenen geistigen Ost- 
West-Gefiige zu bieten haben. Vielleicht ist es der erste Bei- 
trag Europas, vielleicht nicht der einzige, vielleicht nur ein 
Ansatz in diesem Kampf. Ich sprach hier nur vn jener klei- 
nen Gruppe von Existenz-Philosophen von Jaspers iiber Heid- 
egger bis zu Sartre, die hier einmal der Kiirze wegen einfach 
pauschal angesprochen sein soll, obwohl sie sich nach christ- 
lischen und stoischen Motiven unterscheiden 1a&t. Fiir sie ist 
es das Entscheidende, die Existenzangst nicht im Kollektiv 
irgenwelcher Gattung zu verbergen, sondern sie offen und 
riickhaltslos auszusprechen. Sagen, was als wahr erkannt ist 
— das macht ihren Mut aus. In diesem Mut iiberwinden diese 
Menschen die Angst und gewinnen die Freiheit. Diese Lebens- 
art will die Gleichgiiltigkeit iiberwinden. Wenn man so will, 
so zeigt sie auch gewisse Anklange an die Reformation; denn 
die Gruppe bekennt, wenn sie es zundchst auch einmal aus 
Protest gegen die Gleichgiiltigkeit, gegen den Konsum und 
gegen die Produktion tut. Freilich — es ist nicht die Ich-Du- 
Begegnung mit Gott, die den Inhalt der lutherischen Reforma- 
tion und der protestantischen Existenz ausmacht. 


Wir sollten aber fiir den Augenblick schon dankbar und zu- 
frieden sein, da8 es solch ein kleines geistiges und sicher in 
vielem mangelhaftes Zentrum gibt, das sich oftmals zum 
Arger der Mitmenschen miiht, dem zu leben, was die Trager 
dieses Kreises denken. Es soll nicht verkannt werden, da8 es 
auch hier Mitlaufer und Konformisten in Unzahl gibt. Auf 
sie aber kommt es weniger an als auf jene, die in ihren An- 
schauungen und in ihrer Haltung konsequent sind. Wir soll- 
ten auch nicht verkennen, da& auch eine so kleine Gruppe 
ihre Ausstrahlungskrafte haben kann. Denn es geht heute 
weit iiber die eng gewordenen europdischen Demarkations- 
linien die Bewegung, wahrheitsgem&& zu leben. Weite Kreise 
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der Jugend der Welt hat diese Bewegung erfa&t. Auch die 
Jugend der Sowjetunion, wenigstens einen Teil der jungen 
Schriftsteller. Nicht umsonst ist vor kurzem der sowjetische 
Literaturpapst und Kulturfunktionaér Surkow gegen sie mit 
dem Eingestandnis zu Felde gezogen, da8 es gegen die dog- 
matische Linie des Marxismus-Leninismus versto8e, wenn 
heute sowjetische Schriftsteller, wie etwa Dudinzew und 
Pastegnak unter der falschen und fremden Flagge der ,,Treue 
zur Lebenswahrheit” segelten und im Leben auf dieses Prin- 
zip hin ihr eigentliches Ziel erkennten. 


Vielleicht sind es nur sehr ferne Auswirkungen unserer eige- 
nen europdischen Gruppe, die wir dort verspiiren. Vielleicht 
ist diese Bewegung in der Sowjetunion als Riickschlag gegen 
den langjahrigen Zwang, als Auswirkung gegen die Unertrag- 
lichkeit des staatlich dekretierten konformen Willens, zu ver- 
stehen. Vielleicht auch handelt es sich um jene ganz niichterne 
historische Erfahrung, da8 sich eine Revolution von denen her 
iiberlebt, die sie selbst nicht mehr erlebt haben. Vielleicht 
entstand also das Denken da und dort voneinander unabh4an- 
gig. Das aber kann den Wert dieser einen westeuropidischen 
Gruppe nicht mindern; denn es mu&8 mutige Zeugen eines 
eigenen Willens in einer Welt geben: einer Welt, die am Ab- 
grund wandelt, mégen uns diese Zeugen unlieb sein, mégen 
sie in ihrem Gehaben auf uns grotesk wirken. Sie sind im 
Grunde jenen Atomphysikern vergleichbar, die mit ihrer ethi- 
schen Entscheidung gegen den politischen Strom schwimmen, 
das Sicherheitsdenken iiber Bord werfen, sich ehrlich zur Wirk- 
lichkeit bekennen und als erste die Frage nach der Schépfung 
wieder stellen — auch in der Sowjetunion in einem ideologie- 
freien Raum und im ganzen der Theologie neuen Auftrieb 
geben. 


Wir mégen daraus eine Lehre ziehen, die fiir uns alle im 
gegenwartigen Augenblick von sehr gro8er Bedeutung ist: 
Die Politik mége laufen wie sie wolle. Entscheidender als ihr 
Verlauf ist die ethische Haltung von mutigen geistigen Men- 
schen, die notfalls auch gegen denStrom zu schwimmen bereit 
sind und dennoch verstehen, Ma8 zu halten. 


Das ist nicht Nonkonformismus! Nonkonformismus ware 
etwa das, was man auch mit Reformismus bezeichnen kiénnte. 
Das hei&t nicht jenen das Wort reden, die in jedem Falle und 
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immer dagegen sind. Es hei&t aber Menschen suchen, sich 
nach Menschen sehnen, die die Tragheit des Denkens iiber- 
winden, bereit sind, immer unter Beschu8 zu sein, bereit zum 
Risiko, die Tabus von heute zu brechen. Solche Menschen 
allein kénnen heute noch entscheidenden Einflu8 auf den Gang 
der Welt gewinnen. : 


Vom Negativen her, also von dem hier aufgezeigten Typ 
des Nonkonformisten scheint mir der Konformismus arr leich- 
testen und sichersten erklarbar zu sein. Von daher gesehen 
werden wir aber auch gewahr, da& hier ein uraites mensch- 
liches Problem lediglich mit einem neuen Namen belegt wor- 
den ist. Also nicht Schlagwort, sondern Kennzeichen fiir eine 
taglich erlebte Wirklichkeit, vor die jeder einzelne gestellt ist 
und die jeder einzelne zu meistern hat, ob er sich nun treiben 
148t im breiten Strom, ob er iiberzeugt als ein Tropfen in die- 
sem Strom mitschwimmt und das seine dazu tun will, oder ob 
er aus eigener Kraft jene geistigen Reserven anmeldet, mit 
denen er sich seine Entscheidung vorbeh4lt und notfalls bereit 
ist, seinen eigenen Weg in selbstgewahlter Einsamkeit zu 
gehen. Das letzte aber kann nur der, der es mit allen Konse- 
quenzen zu tun bereit ist und der den Angsten des Daseins 
mindestens ins Auge sehen will. 


Kurzberichte aus der Akademie 


Evangelische Studentengemeinde 
steht auch ,Farbentragenden” offen 


Eine Zusammenarbeit zwischen der Evangelischen Studen- 
tengemeinde und den Korporationen ist durchaus méglich und 
wiinschenswert. Zu dieser Uberzeugung gelangten rund 50 
Vertreter von Korporationen und der Studentengemeinde aus 
Miinster, die in der Evangelischen Akademie Iserlohn mitein- 
ander iiber studentische Gemeinschaftsformen diskutierten. 


Studentenpfarrer Dr. Reiss (Miinster) wies in seinem Refe- 
rat eindringlich auf die Bedeutung des Christseins auch und 
gerade in den Korporationen hin. ,,Da, wo sich die Mitglieder 
der Studentenverbindungen um Wort und Sakrament ver- 
sammeln, werden die besten Krafte der Korporationen erst 
frei”, sagte er und warnte vor dem ,,Korporations-Einsiedler- 
tum”, das nicht nur den Glauben, sondern auch die persén- 
liche Entfaltung verdrange. Dr. Reiss erinnerte daran, da8 
mehrere Korporationen,darunter die Burschenschaften, das Be- 
kenntnis zu Christus seit ihrer Griindung in ihr Gedankengut 
aufgenommen hatten. Er betonte, da8 man darauf auch heute 
noch aufbauen kiénne und da8 gerade solche Korporationen 
ihren Mitgliedern Zugang zum Glauben schaffen mii8ten. Die 
Evangelische Studentengemeinde diirfe nicht als ein ,frommer 
Haufe von Bekehrten” miSverstanden werden. Sie und die 
Ortsgemeinden kénnten die geistlicdve Heimat auch fiir Kor- 
porationsstudenten sein. Dies sei allerdings nur dann még- 
lich, wenn die Verbindungen ihre Mitglieder nicht mit zwei 
oder gar drei Pflichtabenden pro Woche iiberforderten. 


In diesem Studentenkreis tauchte auch die Frage nach dem 
Vaterland auf. Es kann als erfreulich angesehen werden, da8 
die farbentragenden Studenten nicht daran interessiert waren, 
nationalistische Vaterlandsbegriffe von gestern zu restaurieren 
und da& sie offensichtlichh den ,Korpsgeist” von einst weit- 
gehend tiberwunden haben. Sie wissen zwar dem Wort ,, Vater- 
land” noch keine endgiiltige Deutung zu geben, sind jedoch 
bereit, nach einer neuen Sinngebung zu suchen. — In einem 
weiteren Referat gab Rechtsanwalt Pfalzgraf (Essen) einen 
Oberblick iiber die Tradition und den Neuanfang der studen- 
tischen Korporationen. 
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_ »Kiampferische und befreiende Seelsorge” 


Der Marxismus als Herausforderung an dié Christen” — 
mit diesem Thema setzten sich 72 Bezirksvertrauensleute und 
hauptamtliche Mitarbeiter der Mannerarbeit der Evangelischen 
Kirche von Westfalen auf einer Jahresriistzeit auseinander, 
zu der sie sich in der Akademie Iserlohn versammelt hatten. 
Fiir eine zeitgema&e, ,menschensuchende Mannerarbeit”, die 
einen Heroldsdienst fiir Christus leisten miisse, trat Prof. Dr. 
Niederstrasser (Wilhelmshaven) ein, der in seinem Referat 
die theologischen Grundlagen fiir das Programm dieser Arbeit 
entwarf. Angesichts der Herausforderung der Kirche durch 
die Kritik des Marxismus sei es die Aufgabe der evangelischen 
Mannerarbeit, die Gemeindeglieder aus der Untatigkeit einer 
geistlichen ,.Rentnerexistenz” herauszurufen. Die Auffassung, 
als ob die Kirche eine Anstalt zur Befriedigung religidser Be- 
diirfnisse sei, miisse iiberwunden werden. Als Voraussetzun- 
gen hierfiir nannte Prof. Niederstrasser die Errichtung von 
,AuBenkanzeln zwischen Werkbank und der Kirchenkanzel” 
sowie die Teamarbeit der Christen bei der Verkiindigung im 
Berufsleben. 

Die Mannerarbeit habe auch einen politischen Hilfsdienst 
zu leisten, der die Gegenwart nicht entwerte und den Blick fiir 
die Zukunft offenhalte. Uber allem aber stehe das groBe An- 
liegen einer ,kampferischen, befreienden Seelsorge”, die an _ 
Christen wie an Marxisten und Atheisten geiibt werden miisse. 


Kirchenraum soll ,stumme Predigt“ ausstrahlen 


Der Kirchenraum solle auf die Gemeinde und auf den Ein- 
zelbesucher eine ,stumme Predigt” ausstrahlen, sagte Dr. 
Sommer vom Kunstdienst der Landeskirche Hannover bei 
einer Tagung vor rund 100 rheinisch-westfalischen Werk- 
kunstschiilern in der Evangelischen Akademie Iserlohn. Die 
Tagung stand unter dem Thema ,,Das christliche Motiv in der 
Kunst”. 

Der Referent hielt es fiir ideal, wenn Kiinstler und Pfarrer 
beim Bau einer Kirche das Gefiihl hatten, ,da8 sie beide das- 
selbe sagen”, wenn Theologie und kultisches Raumempfinden 
miteinander im Einklang stiinden. Dr. Sommer bedauerte es, 
da es moderne evangelische Kirchen gabe, in denen ,die 
Raumauffassungen von Kinos und Schulen addiert” worden 
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seien. Dies sei die Folge davon, wenn man kirchenfremde 
Architekten mit der Aufgabe eines Kirchenbaues betraue. Ein 
Kiinstler kénne in einer Kirche nur dann etwas Giiltiges schaf- 
fen, wenn er in unmittelbarer Beziehung zum Gottesdienst 
und zur Theologie stehe. Dies bedeute aber nicht, da8 die 
Kirche dazu berufen sei, ein ,,Reglement” fiir Kirchenbau auf- 
zustellen. Wohl gabe es grundlegende Ma8stibe fiir die Ge- 
staltung eines Gotteshauses. Sie seien jedoch nicht mit Zirkel 
und Rechenschieber meSbar, sondern mii&ten aus der Fiille 
der Liturgie erwachsen. Dr. Sommer trat schlieBlich fiir eine 
»zeichenhafte Formgebung” ein, die den geistlichen Gehalt des 
Dargestellten hervortreten lasse. . 

In den Diskussionen sprachen die jungen Leute von dem 
Dilemma mancher Kiinstler, die sich vergeblich bemiihten, in 
das christliche Gedankengut einzudringen, weil die Kirche 
ihnen dabei ungeniigend oder gar keine Hilfe leiste und weil 
in der Kirche noch zu wenig Verstandnis fiir die Formen- 
sprache der Gegenwartskunst vorhanden sei. Als weitere Refe- 
renten wirkten Prof. G. Freytag (Soest), Prof. Dr. Girkon 
(Miinster) und Prof. A. Willer (Lippstadt) mit. 


Kirche und Unternehmer iiber das Betriebsklima 


Rund 40 Unternehmer und Direktoren westfalischer Be- 
triebe aus verschiedenen Wirtschaftszweigen hatte die Leitung 
der Evangelischen Kirche von Westfalen zum zweiten gemein- 
samen Gesprach unter dem Vorsitz von Praises D. Wilm in die 
Evangelische Akademie Iserlohn eingeladen. An das einlei- 
tende Referat iiber ,,.Die Grenzen der betrieblichen Sozialpoli- 
tik” von Dipl.-Ing. A. Flender (Bocholt), dem Vorsitzenden der 
Arbeitsgemeinschaft selbstandiger Unternehmer und des Aus- 
schusses fiir soziale Betriebsgestaltung bei der Bundesvereini- 
gung deutscher Arbeitgeberverbande, kniipfte sich eine rege 
Aussprache, in der immer wieder zum Ausdruck kam, wie sehr 
die Hilfe von Mensch zu Mensch fiir das Betriebsklima aus- 
schlaggebend sein kann. 

Der Redner ging von der grundlegenden Feststellung aus, 
da& materielle Leistungen fiir sich allein nicht imstande seien, 
ein gutes menschliches Zusammenleben im Betrieb zu schaf- 
fen. Es komme dabei entscheidend auf die Persénlichkeit des 
Unternehmers an. Er miisse sich so verhalten, da& sein Vor- 
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bild und seine Entscheidungen als echt empfunden werden. 
Das Schwergewicht der freiwilligen sozialen Leistungen der 
Betriebe habe sich im Laufe der’ letzten Jahre von der in 
Krisen- und Notzeiten iiblichen rein fiirsorgerischen Betreu- 
ung zur sozialen Betriebsgestaltung in Normalzeiten verlagert. 
Solche Leistungen miissen nach Meinung des Keferenten so 
angelegt sein, daS die Selbstverantwortung der Mitarbeiter 
erhéht wird. Darunter seien nicht irgendwelche kleine Gefal- 
ligkeiten oder Geschenke zu verstehen, sondern sachlich und 
menschlich gerechtfertigte Hilfeleistungen wie etwa Nothilfe, 
Starthilfe fiir Fliichtlinge, Gesundheitsvorsorge, weitgehende 
Ausschaltung der Unfallgefahr, Pflege betrieblicher Gemein- 
schaftseinrichtungen, Begabtenférderung, Beteiligung der Mit- 
arbeiter am betrieblichen Geschehen und Ertrag und andere. 
Der Redner betonte, da8 solche Leistungen nicht im Sinne 
kollektivistischen Denkens schematisiert werden diirften. Sie 
miiSten vielmehr vom Unternehmer individuel) gestaltet 
_ werden. 

Die daraus erwachsende Problematik stand im Mittelpunkt 
des Gesprichs, das Sozialsekretar Klaus von Bismarck leitete. 
Gegeniiber der zum Ausdruck gebrachten Besorgnis, eine 
tarifliche Festlegung betrieblicher Sozialleistungen kénnte die 
Verantwortlichkeit des Unternehmers beeintrachtigen, wurde 
von kirchlicher Seite betont, um des Menschen willen mii8ten 
solche grunds&tzlichh notwendigen und anerkennenswerten 
Ordnungen durch rein menschliche Hilfeleistung immer wie- 
der durchbrochen werden. 


Junge Fliichtlinge aus der Zone sollten gefirdert werden 


Da nur 40 Prozent der jugendlichen Fliichtlinge aus der 
Sowjetzone in der Bundesrepublik ihren erlernten Beruf aus- 
iiben kénnen und viele von ihnen dariiber klagen, da8& sie bei 
den Behérden auf mangelndes Verstandnis iiber ihre Arbeits- 
bedingungen und ihre Unterbringung sto&en, haben Vertreter 
der an der Fliichtlingsbetreuung beteiligten Behérden und 
Organisationen nach einer Diskussion in der Evangelischen 
Akademie Iserlohn eine Reihe von Empfehlungen an die zu- 
standigen Stellen gerichtet. 

Der Schwerpunkt dieser Empfehlungen liegt darauf, den 
jungen Fliichtlingen durch Ersatzzeugnisse und durch ,,Vor- 
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semester” sowie durch eine einheitliche Regelung der Aner- 
kennung ihrer in der Sowjetzone erworbeneri akademischen 
Grade eine Plattform fiir ihre berufliche und wissenschaftliche 
Weiterentwicklung in der Bundesrepublik zu schaffen. Be- 
triebsrate und Unternehmer sollten sich vom ersten Tag an 
persénlich um die jungen Fliichtlinge kiimmern, fiir die ein 
verstarkter Kiindigungsschutz gefordert wird. Da die Behér- 
den der DDR keine Facharbeiterzeugnisse mehr ausstellen, 
sollten den Fliichtlingen nach der iiblichen Probezeit Ersatz- 
zeugnisse ausgestellt werden, die ihnen eine generelle Aner- 
kennung als Facharbeiter bescheinigen. Zur Férderung Intel- 
lektueller aus Mitteldeutschland wird empfohlen, fiir Abitu- 
rienten statt des bisherigen Sonderlehrgangs zur Erreichung 
der Hochschulreife ein bis zwei ,.Vorsemester” an den west- 
deutschen Universitaten und Hochschulen einzurichten, die 


nach einem Examen auf die Studienzeit angerechnet werden 
kénnen. 


Weiter hei&St es, das Studium diirfe nicht durch eine verzé- 
gerte Auszahlung von Studienhilfen gefaéhrdet werden. Die 
Stipendien sollten auch wahrend der Semesterferien gewahrt 
werden, damit die Studenten in dieser Zeit ihre Wissensliicken 
ausfiillen kénnten. Schlie8lich wird fiir die gefliichteten Ober- 
schiiler die Méglichkeit zur Teilnahme an einem Nachhilfe- 


unterricht angeregt, falls die Erreichung des Klassenziels zwei- 
felhaft ist. 


Farbige Vilker ohne Technik nicht lebensfahig 


Vor rund 90 indonesischen und deutschen Studenten wies 
in der Evangelischen Akademie Iserlohn der Vizeprasident des 
Au8enamtes der EKD, Stratenwerth, auf die lebensnotwen-. 
dige Entwicklung der Technik fiir die farbigen Viélker Asiens 
und Afrikas hin, ermahnte aber die Studenten, die Technik 
nur als notwendiges Erbe der friiheren Kolonialherren zu ge- 
brauchen und sich dafiir einzusetzen, da8 die Quellen des 
iiberlieferten Geistesweiter flieBen. Der Kulturattaché der 
Bonner indonesischeri Botschaft, R. Rocdimat Hardjono, be- 
zeichnete die Indonesier als altes Kulturvolk, das vom Westen 
lediglich die Zivilisation iibernommen habe. Man sei in Indo- 
nesien darum bemiiht, die eigenen Gedanken mit denen des 
Westens zu kombinieren. Sein Staat betrachte sich als gleich- 
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berechtigter Partner der westlichen Staaten und erwarte von 
diesen ein Aufgeben ihrer kolonialen Mafstabe. Eine Begeg- 
nung zwischen indonesischen und deutschen jungen Men- 
schen, wie diese in der Evangelischen Akademie Iserlohn, 
hielt er fiir einen guten Beitrag zur Vélkerverstandigung. 


Vizeprasident Stratenwerth begriindete seine Auffassung, 
die vom Kolonialismus befreiten Viélker seien unweigerlich 
auf die moderne technische Entwicklung angewiesen, mit dem 
Hinweis darauf, da8 die Sterblichkeit in diesen Nationen nur 
durch die von den Wei8en eingefiihrte Hygiene zuriickgegan- 
gen sei. Mit ihrer Freiheit kiénnten diese Vélker nur fertig 
werden, wenn sie die technischen Mittel der friiheren Kolo- 
nialherren klug ansetzten und ihre uralten Kulturen der 
modernen Entwicklung anpa&ten. Er warnte die indonesischen 
Studenten vor einer Uberbewertung unserer technischen Er- 
rungenschaften, die bei der Ubernahme in Asien und Afrika 
nicht von der geistigen Grundlage des Abendlandes, namlich 
vom Christentum, getrennt werden kénnten. Der Redner gab 
auch der Befiirchtung Ausdruck, da8 die Entwicklungsviélker 
von unserem Ungeist, die Arbeit nur um der Arbeit willen zu 
tun, etwas iibernehmen wiirden. 


Kénnen evatigelische Christen im DGB sein? 


Die Frage der parteipolitischen und religidsen Neutralitat, 
die in den jiingsten gewerkschaftspolitischen Auseinander- 
setzungen eine erhebliche Rolle spielte, wurde vor Mitgliedern 
der Gewerkschaft ,Offentliche Dienste, Transport und Ver- 
kehr”, Recklinghausen, in der Evangelischen Akademie Iser- 
lohn vom Sozialsekretér der Evangelischen Sozialakademie 
Friedewald, Erwin Ortmann, angeschnitten, der das Unver- 
mdgen der Gewerkschaften kritisierte, die Kriegs- und Zwi- 
schengeneration anzusprechen. Eine der Ursachen sei in der 
mangelnden Phantasie zu suchen, hinzu kamen die verstaubte 
Agitation aus den Arsenalen des 19. Jahrhunderts und die 
noch nicht erkannte Konkurrenzsituation, in der sich der 
Arbeitnehmer heute zwischen den Sozialpartnern und im 
Betrieb befande. Den Begriff ,,religiése Neutralitat” hielt Ort- 
mann fiir auSerordentlich ungliicklich, da die Glaubensiiber- 
zeugung auch nicht an der Gewerkschaftsgarderobe abgegeben 
werden kénne. Fiir die Satzung der Einheitsgewerkschaft 
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wurde mit Unterstiitzung der Teilnehmer folgende mégliche 
Formulierung vorgeschlagen: ,Die Mitarbeit von Angehdri- 
gen der verschiedensten Glaubensgemeinschaften innerhalb 
des DGB und seiner Gewerkschaften ist erwiinscht und wird 
anerkannt. Das Verhdltnis zu den gewahlten Organen und 
untereinander ist eine permanente Aufgabe, die immer wieder 
im Sinne einer christlich verstandenen Toleranz zu lésen ist.” 


In der Begriindung hie8 es, da8 die Gewerkschaften nie- 
manden zum Glauben oder Unglauben zwingen wollten oder 
kénnten. Von den Glaubensgemeinschaften aber miiSte der 
Verzicht auf jeden Herrschaftsanspruch in den Gewerkschaf- 
ten garantiert werden. Auf diesen Grundlagen sollte es zu 
einem guten und fiir unsere gesellschaftspolitische Situation 
beispielhaften Verhdltnis zwischen Kirche und Einheitsge- 
werkschaft kommen. 


Indonesienwoche 


Mit einem fernéstlich-deutschen Festabend schloB& die ,,Indo- 
nesien-Woche” in der Evangelischen Akademie Iserlohn, an 
der rund 90 farbige sowie deutsche Studenten und Studen- 
tinnen teilnahmen. Als Dank fiir diese vélkerverbindende 
Begegnung iiberreichten die auslandischen Gaste im Auftrag 
der indonesischen Botschaft in Bonn und in Gegenwart ihres 
Kulturattachés Hardjono dem Studienleiter der Akademie, 
Landespfarrer Becker, ein Ehrengeschenk aus ihrer Heimat. 

Das achttagige Treffen diente nicht nur der gegenseitigen 
Information iiber soziale, religiése, kulturelle und politische 
Verhaltnisse in Indonesien und in Europa. Entscheidend war 
das freundschaftliche Einvernehmen, das sich im Laufe der 
Diskussionen und gemeinsamen Veranstaltungen zwischen 
den jungen Deutschen und Indonesiern herausbildete. Beson- 
ders geférdert wurde es durch die Tatsache, da8 nahezu alle 
fernéstlichen Studenten flieSend Deutsch sprachen. 
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Ordnung der Evangelischen Akademie 


Die Leitung der Evangelischen Kirche von Westfalen hat 
vor einiger Zeit im Einvernehmen mit der Evangelischen Aka- 
demie Haus Ortlohn eine Ordnung fiir die Akademie be- 
schlossen. AuSerdem hat die Kirchenleitung in das Kurato- 
rium der Evangelischen Akademie, das durch die Nevordnung 
festgelegt wurde, folgende Damen und Herren berufen: 


Verlagsdirektor Todeshéner, Witten 

Pastor Funke, Witten 

Dr. med. Giesen, Hattingen 

Werner Hicker, Bielefeld 

Prof. D. Jacobs, Miinster 

Superintendent Lohmann, Giitersloh 
Oberschulrat Dr. Korn, Miinster 

Schulrat Kreikemeyer, Arnsberg 
Oberstudiendirektor Kusian, Hamm 

Frau Prof. Dr. Lehnarzt, Miinster 

Dr. Nebe, Bocholt 

Studentenpfarrer Dr. Reiss, Miinster 
Studienrat Dr. Schimansky, Villigst 
Oberkirchenrat Dr. Steckelmann, Landeskirchenamt 
Oberkirchenrat Dr. Thimme, Landeskirchenamt 


Als Vertreter wurden berufen: 


Dr. Dr. med. Hild, Bielefeld 

Dr. Jungermann, Dortmund 
Landrat a. D. Dr. Loeb, Caldenhof 
Fraulein Lieselotte Funke, Hagen 
Herr Kriissmann, Bochum 


Die neue Ordnung der Akademie hat folgenden Wortlaut: 


$1 
Die Evangelische Akademie ,Haus Ortlohn” in Iserlohn ist 
eine Einrichtung der Evangelischen Kirche von Westfalen. 


§ 2 
(1) Die Evangelische Akademie ,Haus Ortlohn” sucht das 
Gesprach und die Gemeinschaft mit Mannern und Frauen aus 
allen Standen und Berufen. Sie will die Fragen des persin- 
lichen Lebens, des Berufes, der Sffentlichen und kulturellen 
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Verantwortung in das Licht des Evangeliums riicken. Dazu 
veranstaltet sie Tagungen, Ausspracheabende und Vortrags- 
reihen und sucht sonstige Wege, um auf der Grundlage des 
Wortes Gottes in gemeinsamer Bemiihung um die Wahrheit 


die drangenden Fragen des Lebens zu erértern und kliren zu 
helfen. 


(2) Ihrem Wesen und ihrer Aufgabe entsprechend steht die 
Evangelische Akademie in enger Verbindung und Zusammen- 
arbeit mit den Kirchengemeinden und den kirchlichen Wer- 
ken, insbesondere mit den drtlichen Arbeitskreisen der Evan- 
gelischen Akademie. Dariiber hinaus erstrebt sie Gedanken- 
austausch und in gemeinsamen Anliegen auch Zusammen- 
wirken mit anderen weltanschaulichen Gruppen, mit kulturel- 
len Organisationen, Berufsorganisationen und mit Gruppen 
der politischen Meinungs- und Willensbildung. 


§ 3 


(1) Die Leitung der Akademie liégt in der Hand des Aka- 
demieleiters, der diesen Dienst in gemeinsamer Verantwor- 
tung mit den in die Leitung berufenen Mitarbeitern tut. 


(2) Der Akademieleiter und die iibrigen leitenden Mitar- 
beiter der Akademie werden durch die Kirchenleitung beru- 
fen. Sie sind der Kirchenleitung fiir ihren Dienst verantwort- 
lich und unterstehen der Dienstaufsicht des Landeskirchen- 
amts. Sie tun ihren Dienst in enger Fiihlungnahme mit den 
Sachbearbeitern des Landeskirchenamts. Ihre Obliegenheiten 
werden durch eine Dienstanweisung geregelt. 


§ 4. 


(1) Zur Beratung in der Leitung der Akademie steht dem 
Akademieleiter und seinen Mitarbeitern ein Kuratorium zur 
Seite, das von der Kirchenleitung auf die Dauer von 4 Jahren 
berufen wird. Das Kuratorium wahlt aus seiner Mitte seinen 
Vorsitzenden und dessen Stellvertreter. 


(2) Dem Kuratorium gehéren auSer einem Mitglied der 
Kirchenleitung und den Sachbearbeitern des Landeskirchen- 
amts Manner und Frauen an, welche die Ziele der Akademie 
bejahen und zur Mitarbeit bereit sind. Fiinf Mitglieder wer- 
den gem&& Vorschlag des Freundeskreises der Evangelischen 
Akademie berufen. 
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(3) Dem Kuratorium obliegt insbesondere die Beratung des 
Akademieleiters hinsichtlich der Tagungen sowie die Erarbei- 
tung des Tagungsplans der Akademie. Der Tagurgsplan be- 
darf der Zustimmung des Prises. 


§ 5 


(1) Fiir Fragen der Verwaltung und der Geschaftsfiihrung 
der Akademie einschlieBlich der Verwaltung und Instandhal- 
tung der Akademiegebaude ist im Rahmen des von der Kir- 
chenleitung festgestellten Haushaltsplans unbeschadet der 
Zustandigkeit des Landeskirchenamts der Verwaltungsaus- 
schu&8 zustandig, der vom Landeskirchenamt berufen wird. 


(2) Der Verwaltungsausschu8 besteht aus dem juristischen 
Sachbearbeiter des Landeskirchenamts als Vorsitzendem, dem 
theologischen Sachbearbeiter des Landeskirchenamts, dem 
Vorsitzenden oder einem Mitglied des Standigen Finanzaus- 


schusses, dem Akademieleiter sowie einem Beamten des Lan- 
deskirchenamts. 


(3) Aufgabe des Verwaltungsausschusses ist insbesondere 


a) die Vorbereitung des Haushaltsplans, der dem Landes- 
kirchenamt einzureichen ist, 


b) die Entgegennahme eines Berichts iiber die Jahresrech- 
nung, die dem Landeskirchenamt zur Priifung einzu- 


reichen ist, 
c) die Unterrichtung des Kuratoriums iiber die Geschifts- 
fiihrung der Akademie. f 


§ 6 


(1) Mit der ladfenden Geschaftsfiihrung der Akademie wird 
ein Geschaftsfiihrer beauftragt. Er wird vom Landeskirchen- 
amt berufen und untersteht unbeschadet der ailgemeinen 


Dienstaufsicht des Landeskirchenamts der Dienstaufsicht des 
Akademieleiters. 


(2) Der Geschaftsfiihrer stellt die Jahresrechnung auf, die 
durch das Landeskirchenamt gepriift und abgenommen wird. 
Er ist fiir die zweckentsprechende Verwendung der der Aka- 
demie zugeteilten Haushaltsmittel sowie aller sonstigen Zu- 
schiisse und Beihilfen verantwortlich. 
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§ 7 
Die Verantwortung fiir die hauswirtschaftliche Betreuung 
des Hauses obliegt der Hausmutter, die durch das Landes- 
kirchenamt angestellt wird und der Dienstaufsicht des Aka- 
demieleiters untersteht. Die Anstellung von Hilfskraften im 
Hause erfolgt durch die Hausmutter im Rahmen der geneh- 
migten Stellen im Einvernehmen mit dem Akademieleiter. 


§ & 


Die notwendigen sonstigen Mitarbeiter werden durch das 
Landeskirchenamt angestellt. Sie unterstehen der Dienstauf- 
sicht des Akademieleiters. 


gez. D. Liicking. 
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Tagungskalender 


Das Griechentum, dessen Weisheitssymbol die Eule ist, 
begleitet das Denken und die Kunst des Abendlandes. Unab- 
lassig vollzieht sich bis heute das heimliche Gesprach zwischen 
Christen und Griechen und erzeugt fruchtbare Spannungen 
in unserem Geistesleben. Aber gelten heute noch die Worte 
Tertullians aus dem Jahre 197 n. Chr.? 


»Viele fiigen, wenn sie jemand ein gutes Zeugnis geben 
wollen, den Vorwurf hinzu: Cajus Sejus ist ein braver Mann, 
nur schade, da8 er Christ ist. 


Andere erklaren uns fiir unniitz im geschaftlichen Leben. 
Wie? Leute, die mit euch zusammenleben, Leute von der- 
selben Lebensweise, Kleidung, Einrichtung und denselben 
Lebensbediirfnissen? Wir sind doch keine Brahmanen oder 
indische Gymnosophisten, keine Waldmenschen, die das 
Leben fliehen. Wir sind dessen stets eingedenk, da8 wir 
Gott als dem Herrn und Schépfer Dank schuldig sind, und 
verschmahen keinen Genu8& seiner Gaben. Allerdings ziigeln 
wir uns, da8 wir uns ihrer nicht iiber das rechte Ma& oder 
in verkehrter Weise bedienen. Daher bewohnen wir mit euch 
diese Welt, nicht ohne Forum und Fleischmarkt, nicht ohne 
Bader, Kaufladen, Werkstatten. Wir treffen mit euch zu- 
sammen auf den Schiffen, treiben Ackerbau und Handel. Wir 
gesellen unsere Kunstfertigkeit zu der anderen. und geben 
die Erzeugnisse unserer Arbeit zu eurem Gebrauche hin. Da 
wir also mit euch und von euch leben, so begreife ich nicht, 
wie ‘wir als unbrauchbar erscheinen kénnen fiir eure Ge- 
schafte”. 

Mit diesen Worten Tertullians sind die beiden heimlichen 
Themen der Winterarbeit bezeichnet: 


das Gesprach der Christen mit dem antiken Geist und 
dié Aufgabe des Christen in der Welt von heute. 


Sie sind freundlich in unsere Akademie eingeladen. 


OKTOBER 1958 


4.—5. 


1 Agypten — eine Frage an unser europiisches Schicksal 
und unsere Verantwortung 


Geburtenwachstum, Hunger und Revolte — Agypten und 
Deutschland 


7—9. 


2 Die obrigkeitlidie Gewalt heute als Beruf und Dienst — 
der Polizei 


Reich Christi und Staat — Das Staatsamt im Zeitalter der 
Technik — Hauptsache: der Mensch 


10.—12. 
3 Die Gefaéhrdung des Menschen im Sport 
(Besinnungstagung fiir Sportlehrer und Trainer) 


Grenzen der leiblichen Beanspruchung — Gefdhrdet das 
Geld den Sport? — Der gefdhrdete Schiedsrichter — Was 
hiilfe es dem Menschen, wenn er alle Rekorde gewidnne, 
n&ahme doch Schaden an seiner Seele? 


14.—16. 
4 Gibt es ein Heimatrecht? 
(Gesprach mit Vertetern der Landsmannschaften) 


Wie weit ist die Eingliederung der Ostvertriebenen ge- 
gliiickt? — Bedeutet Eingliederung Verzicht auf das Heimat- 
recht? — Das Heimatrecht in christlicher Sicht 


17.—19. 
5 Warum fasziniert uns Jazz? 


(Gesprich mit Joachim E. Berendt und Mitgliedern von 
Jazz-Bands) 


Jazz und moderne Gesellschaft — Jazz in der Kirchen- 
musik — Jazz hinter dem Eisernen Vorhang 
20.—22. 


6 Neutestamentliches Seminar 


fiir Theologen und Philologen mit Professoren aus Minster 
und Bethel ‘ 


25.—26. 
7 Automation als Hilfe fiir den Menschen 


Gewinnen wir durch Automation Freizeit? — Ist die Frei- 
zeit Fluch oder Segen? — Wie riisten wir den Menschen fir 
die neugewonnene Freizeit aus? 


26.—28. 
8 Seelsorge in nichtmilitirischen Verbanden 
(Geschlossenen Tagung der Ev. Kirchenkanzlei) 
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NOVEMBER 1958 
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29.—31. 


Was geht uns die Atomkraft an? 
(Tagung fiir Vertreter der technischen Schulen) 


Der Stand der Atomwissenschaft in Westdeutschland — Der 
Kampf um die Verwendung der Atomenergie — Wie steht 
der junge Ingenieur zur Anwendung der Atomkraft 


1.—2. 
Die Verantwortung der Verantwortlichen 


(2. Gesprach mit verantwortlichen Frauen «nd Mannern 
der Gemeinde Marl) 


(Geschlossene Tagung) 


4.—6. 
Tagung der Familienverbinde 


(Geschlossene Tagung) 


7.—9. 
Unsere Erde und unser Glaube 
(Tagung fiir Manner des Forstfachs) 


Sind auBer der Erde noch andere Planeten belebt? — Ist 
das Leben ein Kampf ums Dasein? — Menschheitskata- 
strophen und Gottesgerichte — Ungeléste Glaubensfragen 


8.—9. 
Heil- und Zerstérungskrafte der Familie 


(Die Tagung findet in diesem Jahr im Kurhaussaal in Bad 
Salzuflen statt) 


Jahrestagung der Arbeitsgemeinschaft,,Arzt und Seelsorger“ 
11.—13. 
Der Christ und das Geld 


Die idealistische Einstellung zum Geld — Wie denkt der 
Christ tiber Besitz und Geldverdienen — Von der rechten 
Verwendung des Geldes 


15.—16. 
Kénnen wir aufeinander hiren? 
(6. Gesprach mit Freimaurern) 


Toleranz nach evang. Verstindnis — Unser persénlicher 
Standpunkt und die Toleranz — Persdédnliche Freiheit und 
Ordensgedanke 


18.—19. 


Wie erlange ich Glaubensgewifheit? 
(4. Seelsorgetagung) 
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21.—23. | 
17 Miissen deutsche Filme so sein? 


(Eine Filmtagung fiir Filmtheaterbesitzer, Filmclubvor- 


sitzende, Filmkritiker, Erzieher und andere) 


Zusammenhange zwischen Herstellungskosten, Marktmdég- 
lichkeiten, Themenwahl — Staatszensur oder freiwillige 
Selbstkontrolle — Wer geht ins Kino-—was will man sehen — 
Was sagt der ev. Christ dazu? 


25.—26. 
18 Die Situation unserer Jugend 


(Tagung fiir Stadt- und Kommunal-Jugendpfleger) 


3 Generationen: Jugendbewegung — Hitlerjugend — Jazz 
Ist unsere Jugend skeptisch? 


27. 
19 Jahrestagung des Ev. Erwachsenenbildungswerkes 
(Geschlossener Kreis) 
28.—29. 
20 Mut 1958 
(Tagung fiir Politiker, Publizisten, Studenten, politisches 


Kabarett und andere) 
Ein Versuch zur Deutung der Zivilcourage in unserer Zeit 
29 


21 Unser Heim — Bild, Kitsch und die Botschaft 
(4. Soester Kunstgesprich im Rathaus zu Soest, gemein- 


sam mit der Volkshochschule Soest) 


Welchen christlichen Schmuck verwenden wir fiir unser 
Heim? — Unser Heim als christliches Zeugnis fiir Familie 
und Gdaste 


DEZEMBER 1958 
2.—4. | 
22 Kann die Welt geeinigt werden? 
(Tagung fiir Vertreter von Abschlu8klassen der Real- 


schulen — Jungen) 


Eine Besinnung tiber Krieg und Frieden, Vereinte Nationen 
und die Aufgabe der Christen 


5.—7. 
23 Tagung der Ev. Religionslehrer an hiéheren Schulen in 
Westfalen 
(Geschlossener Kreis) 
8.—10. 
24 Das Schicksal des alten Bauern 


(3. Bauern-Tagung) 


Die Jahreszeiten eines Menschenlebens — Lebensraum und 
Wirkungskreis des Altbauern — Die Altersversorgung des 
Bauern — Der alte Bauer im Dienst der Gemeinde, der 
Kirchengemeinde und der Genossenschaften 
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} 11.—13. 
i 25 Kann die Welt geeinigt werden? 


(Tagung fiir Vertreter von AbschluSklassen der Real- 
schulen — Madchen) 
Eine Besinnung tiber Krieg und Frieden, Vereirite Nationen 
und die Aufgabe der Christen 
13.—14. | 
26 Die Weihnachtsbotschaft in der Kunst 
(5. Seelsorge-Tagung) | 
Eine vorweihnachtliche Besinnung fiir gehetzte Leute 


JANUAR 1959 


. 3.—5. 
27 Lebendige Demokratie in der Oberschule 
(Tagung fiir Schulm4dnner) 


5.—8. 
28 Freiheit und Gerechtigkeit in der hiheren Schule 
(7. Tagung fiir Studienreferendare - innen) 


Autoritaét und Freiheit in der héheren Schule — Das Prinzip 
der Auslese im deutschen Schulwesen — Probleme der 
Reifepriifung 

12.—14. 


29 Protestantische Wurzeln der modernen Demokratie 
(Tagung fiir Manner und Frauen aus Parlamenten und 
Verwaltungen) 


Die Veranwortung eines Stadtrates, wie Martin Luther sie 

sah — Kirche und Staatsverfassung in Genf — Grundlagen 
| der amerikanischen Demokratie — Schwd&che und Starke 
der demokratischen Staatsform 

16.—18. 


30 Hat die Kriegsgeneration versagt? 


Ein Gesprach von jungen Unternehmern mit jungen Unter- 
nehmern 


20.—22. 
31 Fragen der christlichhen Lebensgestaltung in Kranken- 
hausern und Heimen 


(Tagung fiir leitende Schwestern und Arzte) 


Wert und Grenzen einer christlichen Lebensordnung — Die 
Freiwilligkeit — Von der Zusammenarbeit zwischen Schwe- 
stern, Arzten und See)sorgern 


24.—25. 


32 Die skeptische Generation 
Wochenendgesprach mit dem Bielefelder Jugendring 


26.—28. 

33 Was lesen unsere Kinder? 
(Gesprach mit Eltern, Erziehern, Fiirsorgern, Buchhandlern 
und Jugendlichen) 


Veranstaltet vom Ev. Arbeitskreis fiir Jugendschutz gemein- 
sam mit der Evang. Akademie 


FEBRUAR 1959 


31. 1.—1. 2. 
34 Das Geheimnis der Glaubensheilung 
(6. Seelsorgetagung) 


Was sagt die Heilige Schrift zur kérperlichen Glaubenshei- 
lung? — Die Glaubensheilung bei Blumhardt — Wann be- 
ginnt die Gefahr der Schwdrmerei? 


4.—6. 
35 Forschung und Fiihrung im Handwerk 


(5. wissenschaftliche Tagung mit Fiihrungskraften des 
Handwerks) 


9.—11. 
36 Planung — Siedlung — Kirche 
(3. Tagung fiir Architekten und Planer) 


Ein Gesprach, veranstaltet vom Siedlungsdienst der Inneren 
Mission-Mitinster mit Architekten und Stddteplanern tiber 
Kirchengemeinden und Kirchenbauten in der Stadtplanung 


13.—15. 
37 Fiir und wider die Todesstrafe 
(4. Tagung der Arbeitsgemeinschaft ,,.Recht und Glaube”) 


18.—21. 
38 Das alte Dorf und der junge Bauer 
(Tagung fiir Vertreter der westf.-lipp. Landjugend) 


24.—26. 
39 Wodurch wird die Demokratie gefahrdet? 
(Tagung fiir Betriebsriate) 


Stérke und Schw&che unseres Parlamentarismus — Die 
Herrschaft der Verbainde — Die Aufgabe der Opposition 
Ist es schimpflich, Kompromisse zu schlieBen? 


MARZ 1959 


28. 2.—1. 3. 


40 Hinde als Symbol und Gestalt 


Eine Tagung zur Besinnung fiir alle Menschen, die mit 
ihrer Hinde Arbeit ihr tdgliches Brot verdienen, und fir 
alle, die mit ihrem Geist auf die schaffende Hand ange- 
wiesen sind. : 
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4.—6. 


41 Der Verrat 
Gesprich westf. Journalisten und Verleger tiber die Frage, 
wie der Christ tiber Spionage und politischen Verrat denkt 
7.—8. 


42 Evang. Presse-Akademie Bad Boll 
Treffen der ,Boller Boten“ 


(Geschlossener Kreis) 
9.—12. 
43 Arabiens Bedeutung fiir Geistesgeschichte und Politik 


(Tagung fiir arabische und deutsche Studenten) 


Der Islam, seine Geschichte und sein Wesen - arabische 
Philosophie befruchtet das Mittelalter — Arabiens poli- 
tische Bedeutung heute . 


14.—15. 


44 Tradition in einer veranderten Welt 


Ein Gesprach mit Vertretern studentischer Altherrenver- 
bande tiber die Bedeutung der Tradition fiir unser heutiges 


Leben und wie weit alte studentische Formen noch Giiltig- 
keit besitzen 


19.—22. 


45 Fides quacrit intellectum iiber Offenbarung u. Wissensch. 


(Gesprach mit Studenten aller Fakultaten und mit 
Abiturienten) 7 


24.—30. 
46 Das Opfer 
(7. Seelsorgetagung) 


(Eine Passions- und Ferientagung fiir Menschen aller 
Stande und Berufe) 


Die Opferung Isaaks — Opfer und Stellvertretung — Das 
Opfer Christi auf Golgatha — Der Opfergedanke im kath. 
Gottesdienst — Die ,,Mitte* des Ev. Gottesdienstes 


é 


Die Evangelische Akademie ladet herzlich zu Studien- 
tagungen der Relig. Schulwochenarbeit von Westfalen ein. 


SEPTEMBER 1958 
26.—28. 
47 Schiilerinnen des Kathe-Kollwitz~-Gymnasiums Dortmund 


OKTOBER 1958 
12.—14. 
48 Schiilerinnen des Kiathe-Kollwitz-Gymnasiums Dortmund 
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18.—19. 
49 Schiilerinnen des Schillergymnasiums Dortmund 


18.—19. 
50 Studientagung fiir héhere Schiiler 


NOVEMBER 1958 


30. 10.—2. 11. 
51 ,Die Partei steht auf dem Standpunkt eines positiven 
Christentums” 


Studientagung fiir Schiiler und Schiilerinnen von westf. 
Gymnasien iiber Fragen der Weltanschauung des Natio- 
nalismus 


15.—16. 
52 Studientagung fiir Schiiler eines Gymnasiums 


18.—19. 
53 Studientagung fiir Schiiler eines Gymnasiums 


22.—23. 
54 Studientagung fiir — Gymnasiums 


29.—30. et 
55 Studientagung fiir Schiilerinnen oder Schiiler eines 
Gymnasiums 


DEZEMBER 1958 


5.—8. 
56 ,,Moderne Dichtung als Frage an das Christentum” 


Studientagung fiir Madchengymnasien 


19.—22. 
57 Studientagung fiir Madchengymnasien Ahlen, Bottrop, 
Rheine 


Die Studientagungen finden alle in der Jugendbildungs- 
statte Berchum bei Hagen statt. Die Tagungen 51 und 56 
finden gleichzeitig in der Jugendbildungsstatte Haus Husen, 
Dortmund-Hohensyburg, statt. 


Die Geschaftsstelle der Studientagungen ist: Wetter/Ruhr, 
Wilhelmstra8e 32. 
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HERBSTNEUERSCHEINUNGEN 


Walther von Loewenich 


Glaube, Kirche, Theologie 


Freiheit und Bindung im Christsein 
206 Seiten, Gln., DM 12,80 


Walter Theodor Cleve 


Evangelisch und Katholisch 


Die wesentliche Unterscheidung zwischen rémischem Katholizismus 
und evangelischem Christentum 


120 Seiten, br. DM 4,80 — Gin. DM 6,40 


Erich Psczolla 
Wir erzahlen biblische Geschichten 
Handbiicherei fiir die Kinderpflege, Bd. II 
ca. 280 Seiten, Gin., ca. DM 14,— 


Carl Hilty 


DafsS das Herz fest werde 


Ein Hilty-Brevier 
Herausgegeben von Johannes Pfeiffer 
128 Seiten, Gln. mit Schutzumschlag, DM 4,60 


Herbert Girgensohn 


Katechismus — Auslegung II 


Taufe, Beichte, Abendmahl 
ca. 200 Seiten, Gln., ca. DM 8,80 


Wort und Mysterium 


Der Briefwechsel iiber Glauben und Kirche 1573 bis 1581 zwischen 
den Tiibinger Theologen und dem Patriarchen von Konstantinopel — 
Dokumente der Orthodoxen Kirche zur Skumenischen Frage Bd. II 


Herausgegeben vom AuSenamt der Ev. Kirche Deutschlands 
300 Seiten, Gln. mit Schutzumschlag, DM 26,— 


Jahrbuch der christlichen Rundfunkarbeit 


Herausgegeben von Hans-Werner von Meyenn und Gerhard Prager 
204 Seiten, kart., DM 8,60 


LUTHER-VERLAG WITTEN 


Gerhard Gollwitzer 


Die Kunst als Zeichen 


Teil I. Der Ruf der Kunst, 
: mit ihr zu leben. 
Briefe aus dem Atelier lll 


Teil II. Eigene Schritte 
ins Reich der Kunst: 
Praktische Anleitungen 


Beide Teile in einem Band 


Das Buch ist eine Apotheose des Schénen und Wahren 
in dieser Welt, wie es sich in den Gestaltungen der 
Bildenden Kunst fiir Herz, Sinn und Verstand des 
Menschen darstellt. Seine Sprache ist angefiillt mit 
Weisheit und sie lehrt ihren Horer tieferes Denken, 
Offnen der Augen, gréSeres Nahesein den unsagbaren 


Geheimnissen des Schépferischen. 
Dr. Hans Meyers 


Aus dem Inhalt: Kunstbetrachtung mit offenen Augen 
— Die Sprache der Bildenden Kunst — homo ludens 
oder homo faber — Die heutige Einseitigkeit — Kiinst- 
lerische Bildung — Kunst und Technik — Kunst und 
Natur: Erblicken, Sehen, Schauen — Werturteil und 
Geschmacksurteil — Streiflicht auf die Theologie — 
Probleme der heutigen Kunst. 


160 Seiten Text mit iiber 100 Zeichnungen und etwa 
120 Abbildungen auf 32 Kunstdrucktafeln, Format 
17 X 21,55 cm. Ganzleinen DM 15.80 


CHR. KAISER VERLAG MUNCHEN 
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DER KONFERENZLOWE 


wird auch mal miide. Er 
verdient eine Thermalkur 
im stillen Herbst von 


BAD SALZUFLEN 


Teutoburger Wald 
Aufbauprogramm fir Herz und Kreislauf 


HERBSTNEUERSCHEINUNGEN 
Kurt Ihlenfeld 


~ Der Kandidat 
Roman, ca. 250 Seiten, Gln., ca. DM 10,— 
Theodor Fontane 


Leicht zu Leben ohne Leichtsinn 


Briefe, ca. 300 Seiten, Gln., ca. DM 12 
Randi Henriksen 


Sternenglanz in der Pfiitze 


Ubersetzung aus dem Norwe 
50 Seiten, Gln., DM 3,50, Eckart-Kreis-Reihe Bd. 17 


Heinz Joachim Kieler 


Auch in der Hille ist Liebe 


2. bearbeitete Auflage des RuSland-Tagebuches ,,Noch ist es Tag” 
80 Seiten, Gln., DM 3,50, Eckart-Kreis-Reihe Bd. 18 


Bitte verlangen Sie unseren somagest <7 EY Cy und Probenummern der Zeitschrift 
ECKA 


ECKART-VERLAG WITTEN UND BERLIN 


Schlaumeier rdt: 


Nicht nur im Sommer, auch im Herbst 
an die schépferische Pause denken! 


Ein frohes Wochenende, ein paar 
Urlaubstage in 


ISERLOHN 


verbringen! 


Iserlohn ist zu jeder Jahreszeit schén: umgeben von 
4500 Morgen Stadtwald bietet es gepflegte Hotels und 
Gasthéfe, moderne Sportanlagen, bequeme Wander- 
wege in die reizvolle Umgebung mit Felsenmeer urd 
der weltbekannten Dechenhéhle. Ab Oktober ein um- 
fangreiches Kulturprogramm mit Konzerten, Theater, 
Kunstaustellungen. 


Auskunft und Prospekte: 
Verkehrsverein und Verkehrsamt Iserlohn 


47, 


on 


Im Oktober erscheint 


JOCHEN KLEPPER 


liberwindung 


Tagebiicher und Aufzeichnungen aus dem 
Kriege. 
Mit einem Nachwort von- Benno Mascher, 


herausgegeben von Hildegard Klepper. 
Etwa 240 Seiten. Leinen DM 18,60 


Mehr als eine Erganzung des groBen Tagebuches. Die 
Aufzeichnungen aus dem Krieg zeigen, da8 der Dichter 
Jochen Klepper keineswegs am Ende seiner Méglich- 
keiten war und zeigen auch den Menschen Klepper in 
einem neuen Licht. 


DEUTSCHE VERLAGS-ANSTALT 


RASH TERRE NERA ON SpA ies mem 
Schwesternschaft des Ev. Diakonievereins 


Ausbildungsméglichkeiten fir evang. Schwesternschilerinnen 


In der Krankenpflege: In Berlin - Bielefeld - Delmenhorst - Dasseldorf - 
Frankfurta M. - Hamburg - Herborn - Husum - Milheim/Ruhr - 
Oldenburg - Osnabriick - Reutlingen - Rotenburg/Fulda - Saarbriicken - 
Sahlenburg - Walsrode - Wuppertal-Elberfeld. 


in der Séuglings- und Kinderkrankenpfiege: In Berlin - Delmenhorst - 
Firth/Bayern - Oldenburg. 


In der Wirtschaftsdiakonie: In Berlin - Bielefeld -Diasseldorf-Saarbriicken: 
Sahlenburg/Nordsee. In der Diatkiche (staatlich anerkannt) in Berlin. 


In der Heimerziehung: In Ratingen bei Disseldorf. 


Sonderausbildung fir Operationsschwestern, Hebammenschwestern, 
Gemeindesch western 


Schwesternfortbildung in den Diakonieschulen in Kassel und Berlin, in 
der Schhwesternhochschule der Diakonie in Berlin-Spandau. 


Schwesternvorschilerinnen werden ebenfalls angenommen. 


EV. DIAKONIEVEREIN BERLIN-ZEHLENDORF 
Prospekt u. Auskunft: Zweigstelle Géitingen, GoBlerstr. 5, Ruf 58851 


Als Freundesbrief herausgegeben von der Evangelischen Akademie 
Rheinland-Westfalen fiir die Freunde der Evangelischen Akademie Haus 
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